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Carta do Editor 

Nesta edigao a Revista Olorun traz um tema muito debatido em todo o Brasil, A Efetividade de 
um Direito Fundamental, de Aldir Guedes, que aborda sobre intolerance e a perseguigao 
religiosa nas casas de Matriz Africana. 

Ayo'Mider apresenta o 1 tkunle, Idobale ati Iyikaa e a tradigao de prestar homenagem aos 
ancestrais. 

Chamamos atengao para o trabalho do Baba Osvaldo Omobatala, A Igreja de Orunmila ( Ijo 
Orunmila ) esta alterando a Mitologia Yoruba Tradicional. 

Instituto de Arte e Cultura Yoruba, esclarece conceitos de Atinuke, a Cerimonia de Batismo, 
Nome, e a Concepgao da Morte na cultura Yoruba. 

Complementando, continuamos com a serie sobre Cabinda, na intengao de, ao conhega-la 
melhor, mostrar que esta nagao africana nao e a nagao Kanbfna do Batuque. 

Boa Leitura 
Erick Wolff8 
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A EFETIVIDADE DE UM DIREITO FUNDAMENTAL 


A imolagao de animais e uma pratica usual em algumas religioes. 

A historia registra que povos, culturas demasiadamente avangadas 
aos olhos dos ocidentais contemporaneos, a exemplo das culturas 
inca e asteca, sacrificavam humanos em honra do deus Sol, no 
topo de piramides cortadas ao meio. Os sacriffcios eram realizados 
na forma de oferendas, com predominio da ideia de se aplacar a 
ira das divindades. 

Os povos da Africa, os iorubas e os jejes que habitavam o atual 
Nigeria, Togo, Gana, Benim e regioes vizinhas e que foram 
trazidos para o Brasil e outros paises do ocidente como escravos, a fim de sustentarem o 
modelo economico mercantilista, o modelo de comercio triangular, que naquele momento nao 
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prescindia deste importante insumo economico e mao de obra, embora considerados povos 
culturalmente atrasados e praticantes de "feitigaria*", apesar de culturalmente atrasados a luz 
da compreensao europeia, nao praticavam sacrifices de animais irracionais. 

O sacriffcio de animais esta presente em quase todas as religioes e, inclusive naquelas 
consideradas reveladas ou nao baseadas em misterios. O Hindufsmo, o Islamismo, que 
semelhante ao Judafsmo e ao Cristianismo, e as religioes de matriz africana, como o 
Candomble e a Umbanda, praticam sacriffcios de animais. 

No caso do islamismo o sacrificio e parte integrante de celebragao para lembrar o sacriffcio 
realizado por Abraao no monte Moria, onde milhares de animais sao sacrificados. 
Tambem os Judeus por ocasiao da sua pascoa, anualmente, promovem o sacriffcio de animais, 
hoje nao mais no Templo, visto que foi destrufdo pelos romanos no ano 70 da era crista, mas 
nos seus lares. 
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Os cristaos, embora nao sacrifiquem animais nem humanos, tem a morte de Jesus, o Cristo, 
ocorrida apos condenagao por crime politico-religioso, condenagao conduzida por sacerdotes 
do judaismo em articulagao com autoridades estatais do Imperio Romano, e tido como um 
sacrificio anual de cordeiros realizados pelos Hebreus no seu Templo, por ocasiao da Pascoa. 
Observe-se que o sacrificio de Jesus e um sacrificio de expiagao, a exemplo daquele em que os 
judeus expulsavam um bode para o deserto a fim de que morresse e assim expiasse os 
pecados de todos os homens descafdos desde Adao, nao e um sacrificio propiciatorio, ou seja, 
aquele que ofertado em agao de gragas a divindade, a Deus. 

A missa diaria dos catolicos e a santa ceia dos protestantes e demais segmentos evangelicos, 
fundados ou nao no dogma na transubstanciagao, nada mais sao do que a reiteragao desse 
sacrificio de substituigao. 

Para se falar em liberdade religiosa e importante analisar-se o proprio conceito de religiao, o 
conteudo endogeno dos cultos as divindades, seus princfpios filosoficos e morais, uma vez que 
o que para um homem e religiao pode ser considerado por outro como superstigao primitiva. 
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imoralidade, ou ate mesmo crime, nao havendo possibilidade de uma definigao judicial ou 
mesmo legal do que venha a ser uma religiao. 

Cabe destacar que para os adeptos das religioes de matriz africana a matanga de animais e 
parte do culto que antecede a todas as festividades do terreiro, onde sao imolados animais 
chamados de "dois pes" (aves como pombas e galinaceos) e de "quatro pes" (ovino, suinos, 
bovinos de caprinos). O sacrificio desses animais possui um investimento simbolico e liturgico 
imprescindivel para a teogonia e liturgias proprias do contexto religioso. 

Esclarega-se que ao contrario das religioes ditas reveladas, Cristianismo, Islamismo e 
Judaismo, as religioes de matriz africana sao religioes de iniciagao e nao de conversao, a 
imolagao de animais e parte integrante desse processo e serve tambem para realizar uma 
comunicagao e troca de beneficios religiosos entre os adeptos e as entidades, sempre 
obedecendo a regras especificas e sofisticadas, ditadas pela tradigao e marcantes nesses 
rituais. Somado ao transe possessivo, o sacrificio de animais consiste em um dos pilares 
destas religioes. 
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Assim, inequivoco que o sacriffcio nessas religioes deve sempre ser reconhecido enquanto um 
fenomeno social que mobiliza diferentes atores com fins especificos, social e legitimamente 
construidos. 

As trocas simbolicas advindas desse fenomeno sao partes integrantes do codigo de sentido 
oferecido por tais religioes para seus adeptos. "As imolagoes realizadas nas religioes afro- 
brasileiras, o destino mais peculiar da carne do animal consiste na a!imenta<;ao, que 
tambem pode ser percebida como parte do ritual ..." (Direito Liturgico, Direito Legal: a 
polemica em torno do sacrificio ritual de animais nas religioes afro-gauchas, Revista Caminhos, 
Goiania, v. 5, n. 1, p. 129-147, jan./jun. 2007). 

Desta forma, se pode depreender e que a imolagao de animais e parte imprescindivel dos 
cultos professados pelas religioes de matriz africana e nao apenas por elas, sendo certo que a 
vedagao de realizagao de sacrificios de animais para fins religiosos pode significar um 
constrangimento dos adeptos de qualquer religiao a renuncia de sua crenga, o que ensejaria 
evidente infringencia aos preceitos constitucionais adiante citados e desarrazoada medida 
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de restrigao a um direito fundamental resguardado pela Constituigao Federal. 

A luz do sistema juridico brasileiro inexiste, portanto, qualquer objegao ao abate religioso, de 
sorte que especulagoes neste sentido devem ser creditadas a desinformagao, a ignorancia, a 
improvisagao ou em muitos casos a uma indisfargavel discriminagao religiosa. 

"Em razao do Brasil se constituir em um Estado laico possufmos uma grande 
diversidade de cultos religiosos e uma protegao muito grande a estes cultos, 
especialmente inclufdos em nosso texto constitucionai sendo certo que a 
abrangencia do preceito constitucionai e ampla, pois, sendo a religiao um complexo 
de princfpios que dirigem os pensamentos r agoes e adoragao do homem para com 
Deus f acaba por compreender a crenga, o dogma , a moral, a I i turgid e o culto." 
(MORAES, Alexandre de. Constituigao do Brasil Interpretada. 6 a ed. atual. Sao Paulo: Atlas. 
2006. p. 215). 
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Cabe, ainda, destaque para o que estabelece a Instrugao Normativa n° 3, de 17 de janeiro de 
2.000, da Secretaria de Defesa Agropecuaria, do Ministerio da Agricultura, Pecuaria 
Abastecimento, que aprovou o Regulamento Tecnico de Metodos de Insensibilizagao para 
Abate Humanitario de Animais de Agougue, que em seu item. 11.3 destaca que "e facultado o 
sacrificio de" animais de acordo com os preceitos religiosos, desde que sejam destinados ao 
consumo por comunidade religiosa que os requeira ou ao comercio internacional com pafses 
que fagam essa exigencia, sempre atendidos os metodos de contengao dos animais. 

A respeito do tema, na visao da Doutrina, afirma Celso Antonio Pacheco Fiorillo em seu Manual 
de Direito Ambiental e Legislagao Aplicavel: " Um dos aspectos do meio ambiente e a 
cultura do povo. Esta entidade como o conjunto de bens materials e imateriais que 
compoem a identidade e forma^ao dos diferentes grupos formadores da sociedade". 
n Ora, e sabido e conhecido que a fauna e normalmente utilizada como forma de 
preserva^ao e exercfcio da cultura dos diversos grupos da sociedade brasileira, 
exemplo disso sao os rodeios, a farra do boi, o sacrificio de animais no candomble r 
etc." 
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Celso Antonio Pacheco Fiorillo argumenta, ainda, na mesma obra, acerca do conceito de 
crueldade: "se matar um animal e um ato cruel o que dizer dos 200 mil frangos 
abatidos por dia, no Brasil, sem que ninguem tome providencias a respeito"? 

Destarte, segundo o clarividente magisterio do respeitado ambientalista a expressao da 
religiosidade, manifestada atraves de sacriffcios de animais, nao viola o direito ambiental. Nao 
ocorre, objetivamente, qualquer colisao de direitos, haja vista que na especie prevalece a 
preservagao da cultura, em detrimento do direito dos animais. 

Ha se observar que a religiao, como crenga em algo superior, acompanha o homem desde o 
inicio de sua existencia. Nao obstante, a liberdade religiosa, como e conhecida hoje, e algo 
bem recente, embora no passado haja exemplos isolados como a tolerancia romana aos 
cristaos. 

A liberdade religiosa no ocidente, apesar de nao ter sido geral, tern seus frutos na "Bill of 
Rights" inglesa, pois neste documento publicado apos a famosa Revolugao Gloriosa, que 
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entronizou definitivamente um protestantismo de modelo nao luterano como religiao oficial do 
Imperio Ingles, ha a concessao da liberdade de religiao para todos os segmentos cristaos 
exceto para os catolicos, que ainda continuariam a serem perseguidos e discriminados nas 
terras inglesas. 

Cem anos depois da famosa "Bill of Rights" inglesa o mundo conheceria o primeiro documento 
que concederia liberdade de religiao a todos a celebre Declaragao dos Direitos do Homem e do 
Cidadao, que em seu artigo 10° assegurava o todos o direito de ter qualquer opiniao religiosa 
desde que nao prejudicasse a ordem. 

No Brasil, a partir da vigencia da Constituigao Federal de 1891 (primeira Constituigao 
Republicana), embora sob a egide do positivismo, houve a tao almejada separagao entre o 
Estado e a Igreja, sendo garantida, definitivamente, a Liberdade Religiosa a todos os 
brasileiros. No entanto, a Liberdade Religiosa veio condicionada ao interesse publico e aos 
bons costumes. 
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A segunda constituigao brasileira, nascida da Revolugao del930, aCarta Magna de 1934 
manteve a mesma linha da Carta Constitucional de 1981, seguida da Constituigao de 1937, 
essa nascida do modelo fascista itaiiano e polones, que nao alterou quase nada, no que diz 
respeito a Liberdade Religiosa (que continuava vinculada a "ordem publica e aos bons 
costumes"), a nao ser o fato de que o direito a Liberdade Religiosa passava a pertencer ao 
direito comum. 

Sucedendo a Constituigao do Estado Novo, nao houve novidades nas Constitutes Federais de 
1946, 1967 e 1969, tendo em vista que todas elas continuaram subordinando a liberdade 
religiosa a ordem publica e aos bons costumes. 

Por fim, gragas a Constituigao Federal, que entrou em vigor no dia 05 de outubro de 1988, 
ampliou-se o Instituto Juridico da Liberdade religiosa, pois deixou-se de exigir explicitamente 
que esta esteja condicionada a ordem publica e aos bons costumes, tendo em vista que essa 
vinculagao e incoerente, vez que, e inerente a todo culto religioso a ordem publica e os bons 
costumes. 


15 


Revista Olorun, n. 26, mai. 2015 - www.olorun.com.br 


Com o advento da Constituigao Federal de 1988 acreditava-se que a perseguigao religiosa aos 
cultos de matriz africana, que levava a demonizagao dos sacrifices de animais sob a otica de 
maus tratos aos animais, a invasao de terreiros, a destruigao de utensNios religiosos e a prisao 
de sacerdotes de candomble, tudo sob a justificativa de pratica de superstigoes e ofensa a 
ordem publica e os bons costumes seria definitivamente postergada. No entanto a crenga no 
advento de uma nova ordem democratica, fundada da efetividade dos Direitos Fundamentais, 
se esvaece ante o avango e predominio do relativismo, do ateismo militante, de uma 
tecnocracia que entroniza o deus tecnica-consumo no lugar do Deus insondavel e Divino. 

Na contramao do Estado Democratico de Direito, que garante as liberdades individuals, se tern 
a criminalizagao das religioes nao presas ou sequestradas pela modernidade da tecnocracia e 
do individualismo, que se alicergam nos valores da historia e no culto de seres da natureza e 
dos antepassados. Verifica-se que nesses tempos tenebrosos as religioes de matriz africana 
com seus sacrifices de animais, por nao se enquadra na geometria da modernidade sao as 
mais atacadas. 
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As autoridades, quase todas elas, sejam dos Poderes Executivo, Judiciario e ate mesmo do 
Ministerio Publico, tambem prisioneiras da ideologia da tecnocracia e individualismo que 
norteia a modernidade, sem atentarem que tal ideologia e instrumento de genocidio e 
extermfnio de tradigoes religlosas e culturais, na contramao do Estado de Direito, negam a 
efetividade da Constituigao Federal no tocante Principio da Liberdade de Culto e Crenga e 
incorrem em abuso de autoridade. O abuso de autoridade que e crime de mao propria 
regulado por lei especial. A referida Lei n° 4.898/1965, no seu artigo 3° define que: 


Art . 3°. Constitui abuso de autoridade qualquer atentado: 


d) a liberdade de consciencia e de crenga; 
e) ao livre exercfcio do culto religioso; 
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Nao obstante a Constituigao Federal erigir como um dos Direitos Fundamentals a Liberdade de 
Culto e de Crenga, o que se observa hodiernamente e que autoridades atribuem a si 
imunidades inimaginaveis, as quais, semelhantemente as dos tempos do Imperador Romano 
Caio Caligula, que se pretendia ser Deus em antinomia com os demais deuses do panteao 
romano e se martirizava por a humanidade nao ter uma so cabega e unico pescogo, segundo 
Albert Camus em famoso texto teatral, para que assim pudesse extermina-la com um so golpe 
de espada, e se permitem dizer o que e sagrado e verdadeira religiao, embora nao sendo 
sequer teologos. 

O que se infere de muitas decisoes judiciais, de muitas das denuncias fundadas em maus 
tratos aos animais ou em perturbagao ao sossego alheio por sacerdotes de religioes de matriz 
africana e que certas autoridades se arvoram de novos deuses e em estarem acima do 
assegurado da Constituigao Federal e vedado pela Lei n° 4.898/1965, Ihes permitindo a 
perseguigao religiosa na modalidade de negagao a liberdade de culto representada pelo 
sacriffcio de animais por sacerdotes das religioes de matriz africana. 
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A Liberdade Religiosa que contem Liberdade de Culto e Liberdade de Crenga e uma direto que 
nao pode ser negado a ninguem, sob pena de se estar a fomentar praticas mal disfargadas de 
genocfdio e supressao de culturas. 

Assim, uma vez que o sacrifice, a imolagao de animais enquanto conteudo endogeno das 
religioes de matriz africana e a razao de ser da celebragao religiosa, ao se criminalizar a 
pratica, subsumindo-a ao tipo penal de maus tratos aos animais, se estar na verdade se 
negando efetividade ao principio constitucional da Liberdade de culto e de crenga, se fazendo a 
sociedade retroagir ao negror das trevas da intolerance religiosa, embora se pensando estar 
vivendo em tempos pos modernos, no fim da Historia. 

* Miguel dos Santos Cerqueira - Defensor Publico , Coordenador do Nucleo de Defesa de 
Direitos Humanos e Promo^ao da Inclusao Social. 
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Na cultura ioruba, um jovem cumprimenta os mais velhos com respeito, demonstrando com 
uma postura fisica adequada conforme seu genero, e a hierarquia da pessoa que sendo 
cumprimentada. 

Por exemplo, enquanto os rapazes se prostram ao chao para pedir a bengao aos mais velhos, 
numa postura chamada idobale (idobale), as mogas ajoelham-se numa postura chamada 
ikunle (ajoelhar). 

Na presenga de um oba (oba) ou de drisa (orixa) usa-se outro cumprimento chamado iyfkaa 
(ika), que consiste em prostrar-se ao chao e rolar, para a direita e para a esquerda. 

Estes movimentos sao chamados yikaa otun (ika otun) e yikaa dsi (ika ossi), mostrando total 
submissao perante os drisa e os oba na cultura ioruba. 


Fonte: AYO'MIDIRE, Felix. AkogbSdun : Abe da Lingua e Cultura Ioruba. EDUFBA, Salvador, 
2004, p. 35-36. 
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Cada culto pode ter seus proprios regulamentos, fundamentos e crengas, porem, o mal e 
quando atraves de uma doutrina se pode confundir o publico e o crente fazendo-o crer em 
algo que nao e exatamente o que diz ser. 

Atualmente ha muitos escritos de Ifa publicados mundialmente, onde nao se explica ao leitor 
ou crente que se trata de uma nova doutrina de Ifa, ou uma rama diferente do Ifa tradicional 
mesclada com concepgoes cristas: refiro ao culto difundido como Orunmilaismo, ou Ifismo, 
cujo centra espiritual esta no Ijo Orunmila, de Lagos, Nigeria. 

Os proprios membros do Ijo Orunmila, em seu interior, estao convencidos que praticam "Ifa 
Tradicional". Apesar de praticarem certos rituais tradicionais. Vem de uma tradigao que ha 
muitos anos mescla cristianismo com tradicionalismo. A forma de fazer o culto dentro desta 
"Igreja de Orunmila" e identica a qualquer outra "igreja crista" ocidental. Assim, e dificil para 
alguem "desde dentro", que se acostumou a este estilo como "tradicional yoruba" ter uma 
perspectiva objetiva que se possa entender. 
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Ijo Orunm'ila e uma congregagao fundada em Lagos (Nigeria) ha 76 anos (em 1939), que 
adora Orunm'ila como Ser Supremo e cujos seguidores estao alterando a mitologia yoruba 
tradicional, pois estao mesclando conceitos do cristianismo. Muitos de seus membros creem 
ter sido eleitos pelo proprio Orunm'ila atraves de visoes e sonhos. Creem tambem que a nova 
doutrina e ensinamentos sao revelagoes de Orunm'ila, que se poe a escrever, ou digamos 
"psicografar" o que chamam de "biblia de Ifa". 

A maioria dos escritos de Ifa difundidos mundialmente tern sua origem neste culto que ere que 
Ifa e a palavra de Deus, e Orunm'ila, seu profeta, equivalente a Maome ou Jesus, a quern 
consideram tambem profetas de Ifa, enquanto que, aos odus, deram-lhes personalidade, aos 
quais chamam de apostolos. 

E uma pena ver que de uns cinquenta anos para ca, o mundo ocidental seguidores de Orisa e 
Ifa tern sido influenciado a tal ponto por esta nova doutrina, que hoje em dia as pessoas 
consideram normal ver Orunm'ila como uma divindade superior sobre todas as outras, e as 
pessoas que se iniciam nesta igreja de Ifa creem que sao superiores, acima dos outros 
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sacerdotes. 

Sao muitos os ocidentais iniciados no Ifa tradicional, em outras linhagens, que no lugar de 
aprender Ifa com seu sacerdote, por convenience em aprender em livros, se baseiam em 
textos da "Igreja de Orunmila ", os quais, alguns dos autores sao: Chie Fama, Solagbade 
Popoola, Osamaro Ibie, Fasina Falade, entre outros. 

Essa literatura e lida e adotada como uma fonte segura entre a maioria dos iniciados em Orisa 
e Ifa na diaspora. Entretanto, nao se esta realmente conhecendo a tradigao original de Ifa, e 
sim, aprendendo "a nova doutrina do Orunmilaismo", que normalmente se contradiz com os 
versos antigos de Ifa, com o Eerindfnlogun, e com os ensinamentos dos chefes de outras 
linhagens realmente tradicionais. 

Entao, para a Igreja de Orunmila, Ifa deles engloba tudo, e tudo, e esta por cima de todas as 
crengas, ou seja, " Ifa e a supremacia". 
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Porem, vejamos o que e a "Igreja de Orunmila" atraves do que nos conta um dos seus 
membros mais antigos no momento, Tunde Thomas (The Sun, Voice of the Nation, 
14 / 08 / 2014 ): 

"Eu estava dormindo uma noite, e vi um anciao em sonho. Ele estava pregando e vestido 
como um padre, porem, ao mesmo tempo manipulava alguns objetos de Ifa. O anciao 
implorou que eu deveria deixar de ir na igreja crista, e seguir uma congregagao que tern 
um culto na forma que ele estava mostrando. Insistiu mais de sete vezes, dizendo que 
esta era a unica forma aceitavel de adorar a Deus. Enquanto estavamos falando, de 
repente me acordei, e lembrei-me havia uma congregagao chamada "Ijo Orunmila", onde 
os tradicionalistas fazem culto de forma crista. 

Assim, pedi a um amigo que me levasse ate la um domingo, para me juntar aos membros 
da congregagao. Desde entao tenho ido ao culto no Ijo Orunmila. Eu era alfaiate quando 
me uni a congregagao, porem, ser um membro nao me impediu de continuar meu 
trabalho. Foi mais tarde, quando me converti como funcionario da congregagao e comecei 
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a subir de cargo religioso, que abandonei o trabalho para assumir o trabalho de sacerdote 
da congregagao. 

No principio, quando a congregagao foi fundada, o cristianismo era praticado 
fervorosamente junto com Ifa. Os padres fundadores, Adeyemi Adesilu e Adebayo Osiga, 
ambos eram de Ijebu-Ode, Estado de Ogun. 

Eles, quando comegaram, incorporaram elementos do cristianismo na congregagao, e 
durante muito tempo, isto se manteve assim, e isto explica a razao do porque as reunioes 
eram aos domingos. Porem, mais tarde, quando os a maioria dos seguidores pediram que 
diminufssemos os elementos cristaos em nosso culto, para que fossemos mais 
tradicionalistas, o dia das reunioes foi alterado para sabado. 

De forma geral, os adoradores acreditam que o sabado e o dia em que Deus descansou 
depois da criagao, e que o sabado deveria ser os dias de culto, como fazem os membros 
da Igreja Adventista do Setimo Dia, e os membros do Ministerio Sabadista. 
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Os fundadores do Ijo Orunmila, Adeyemi Adesilu e Adebayo Osiga, eram membros 
incondicionais da Igreja Catolica antes de safrem para estabelecer o Ijo Orunmila, em 
1939. Ambos eram bem versados na Biblia. 

Ifa e um elemento-chave de nossa adoragao, e e por isso que vemos versos de Ifa 
durante os sermoes aos membros, da mesma forma como se faz com os versos 
memorizados da biblia, para que atue como seu guia espiritual. 

Agora somos cem por cento tradicionalistas. Chamamos por Orunmila, o Ser Supremo, e 
usamos Ifa para consultar os problemas que os consulentes e novos seguidores 
enfrentam." 

Importante frisar que esta igreja, "agora tradicional" de Ifa, tern sucursais (tambem ao estilo 
de seitas cristas) em varios Estados da Nigeria, na Republica do Benin, nos Estados Unidos e 
Inglaterra. 
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Existe tambem no culto do Sacramento da comunhao, onde os fieis organizam-se em fila para 
receberem um pedago de obi (noz-de-cola) que, como uma "igreja tradicionalista", e sua 
versao da hostia". 

Outra coisa que tambem existe e a coleta de dinheiro em uma cesta onde os crentes poe 
conforme sua vontade. 

Ha tambem as tribunas, onde o Oluwo faz seu sermao "lendo" versiculos de Ifa exatamente da 
forma que faria um padre ou um pastor, passando sua mensagem a comunidade. 

Atualmente, os livros que mais tern influenciado a mente dos praticantes de drisa e Ifa na 
diaspora sao os livros de Osamaro Ibie e, se lerem com atengao sua introdugao, o autor 
informa que seus mitos foram-lhes revelados pelo proprio Orunmila. Cabe registrar que nao 
foram "revelados" em Ioruba, pois o autor, que e de origem Edo, nao sabia falar o idioma 
antes de entrar para o Ijo Orunmila , era cristao, e algo que se pode notar em suas estorias e 
justamente a forma crista, como Jesus aparecendo aos apostolos 
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Para finalizar este artigo, vale notar que noventa por cento do que se le na Web ou em livros 
de Ifa sao materiais duvidosos, mesclados com conceitos cristaos, que buscam conseguir 
adeptos exaltando o ego do ser humano, fazendo-o crer que se iniciar, fara parte de um grupo 
superior aos demais, e se abragar o culto de Ifa (do Ijo Orunmila), sera salvo, porque e a 
unica forma verdadeira de adorar a Deus, e se transformara em um Ifder ou novo profeta. 

Esta nova doutrina prega a superioridade de Orunmila , criando muitos mitos onde a divindade 
vai pouco a pouco acabando com os poderes de todos os outros Orisa. 
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FONTE: Internet, Facebook, acessado em 17/03/2015, dispomvel em dink direto > 
https://www.facebook.eom/babaosvaldo.omotobatala.7 


SUGESTAO DE LEITURAS COMPLEMENTARES: 

"Solagbade Popoola e o novo mito Ioruba da Criagao do Universo", por Luiz L. Marins, 
dispomvel em dink direto > http://www.luizlmarins.com.br 

" Osamaro Ibie, uma autobiografia", por Luiz L. Marins, dispomvel em dink direto > 
http://www.luizlmarins.com.br 
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ATINUKE 

A CERIMONIA DE BATISMO, NOME, E A CONCEPCAO DA MORTE NA CULTURA 
YORUBA. 

INSTITUTO DE ARTE E CULTURA YORUBA 
Enderego: Rua Cambuquira, 178 - Carlos Prates 
Telefone: (31) 2555-6736 - Belo Horizonte - MG. 

Site: http://institutoyoruba.nigeriabrazil.org/o-instituto/ 

Informagoes Adicionais: 

https://www.facebook.com/institutoyoruba/about2009 
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Para 

Atinuke Comfort Akmrulf 

Que neste momento esta descansando no orun com os ancestrais e que tambem esta se 
preparando para voltar para o seu querido filho. 

Anfbifre ma torn aso 
Emo elewu woyi-woyi 
Ma jdokun, Ma jekolo , 

Ohun fi won ba n je ni k\ o ba won je. 

INTRODUgAO 

Desde tempos imemoriais o ser humano sempre se depara com algumas questoes como: de 
onde viemos como seres humanos, quais sao os fatores que influenciam a nossa vida neste 
mundo e aonde iremos depois da morte. Estas questoes provocam varias inquietagoes. E, 
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repostas para elas sao o que nunca falta nas prateleiras de nossas bibliotecas. 

Este trabalho mostra alguns aspectos da cultura Yoruba que dao respostas para estas 
questoes - na visao deste povo africano. 

O povo Yoruba vive na costa oeste da Africa e na Nigeria. Eles se encontram tambem na 
Republica de Benin, Togo, Costa do Marfim, Gana entre outros. Como a maioria dos escravos 
que foram para Americas vieram da Africa ocidental, os Yoruba podem ser encontrados pelo 
mundo todo. 

O trabalho e divido em tres partes: 

1. A primeira parte tern foco em cerimonia de batismo pela cultura Yoruba. 

2. A segunda parte analisa aspectos de oruko - nomes yorubas. Esta parte tambem 
explora um pouco de Oriki. 

3. A ultima parte mostra a visao do povo Yoruba sobre a morte. 

Na verdade o trabalho analisara o ciclo de vida humana pela tradigao Yoruba , de nascimento, 
morte e pos-morte. 
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NASCIMENTO 
0 isomoloruko : 

A cerimonia de batismo e um aspecto muito importante entre os Yoruba. Este evento e 
acompanhado de muita festividade. Na cultura Yoruba, o nome e normalmente dado a criangas 
no oitavo dia de vida, ou seja, uma semana apos o nascimento. E exatamente neste dia que a 
crianga e apresentada para o publico pela primeira vez; a razao pelo nome 


Ikomojade (trazendo a crianga para o publico). 

Durante a cerimonia, a familia da omotutun (a crianga) e a comunidade toda estao presentes. 
Alguns itens do dia-a-dia como agua, mel, sal, agucar, noz-de-cola {obi), pimenta, orogbo, 
gim, entre outros sao dados para a crianga como parte do fundamento da cerimonia. Embora 
estes itens e a cerimonia sejam um pouco diferentes de lugar para lugar e de cidades da terra 
yoruba para outras, o fundamento do evento e o mesmo; que a chegada da crianga e um 
motivo de alegria e muita comemoragao para a familia e a comunidade como um todo. 
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Depois da chegada dos convidados, a iya ikoko (a mae do recem-nascido) traz de dentro de 
casa o ikoko ou omotutun (recem-nascido) e passa-lo para algum convidado escolhido que e 
responsavel pela organizagao da festa. A participagao desse convidado especial na 
coordenagao da festa tem uma importancia cultural. Esse convidado especial pode ser algum 
membro mais velho da familia. Na cultura Yoruba, os mais velhos sao considerados aqueles 
que estao mais proximos das criangas; uma vez que as criangas sao vistas como as recem- 
chegadas de onde os mais velhos estao se preparando para ir ( Oriji ). 

Os itens utilizados na cerimonia tem importancias culturais cujos significados sao seguintes: 

Gim C Otf ): 

Oferecemos gim para nossos ancestrais como uma forma de invocagao para que eles juntem 
se a nos para abengoar o bebe. Com ele varias oragoes sao feitas para o bebe. 

Agua: 

Omi d loota (Agua nao tem inimigo): que a crianga nao tenha inimigos. Tambem porque todos 
os animais e plantas precisam de agua para sobrevivencia, ela e eterna. Que esta crianga 
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nunca fique com sede de agua (que nao falte nada) e das bondades da vida. 

Azeite de Dende ( Epo ): 

Epo ni ero (Azeite e calmante): que a vida desta crianga seja calma. 

Noz-de-cola (Obi): 

Kf o bi iku ad aarun danu (Que a crianga rejeite a morte). A noz-decola e mastigada e cuspida 
fora. Uma replica de como a crianga repelira a morte. 

Orogbo (cola): 

Esta noz e o simbolo de longevidade para os Yorubas. Entre todas as nozes de cola, orogbo e 
aquela que dura mais. Que esta crianga tenha longa vida. 

Mel ( Oyin ): 

A kif f'oyin s'enu ka tu u danu (Ninguem cospe fora o mel): Que o mundo nao rejeite esta 
crianga. Assim como o mel e irresistivel e com sabor agradavel, que a vida desta crianga seja 


39 


Revista Olorun, n. 26, mai. 2015 - www.olorun.com.br 


doce e cheia de alegrias. 

Sal (/yd): 

Iyo I'adun obe (o sal e item indispensavel para comida): Que a vida do nenem nao seja insosa 
e sem graga. Que a vida dele seja cheia de sabor e alegria. 

Pimenta ( Ata ): 

Como a pimenta tern muitas sementes, que a vida do bebe seja frutffera. Tambem significa 
que a crianga sera resoluta e tera dominio contra forgas negativas da natureza. 

As vezes durante a cerimonia, musicos e/ou poetas cantam cangoes para louvar a crianga, os 
seus pais, parentes e amigos. Esta arte poetica pode ser em forma de Ewi ou Oriki. Ewi e 
recitado pelos poetas conhecidos pela riqueza no uso de palavras e proverbios e tambem pelo 
conhecimento profundo da lingua Yoruba. 

De todos os generos de literatura oral do povo Yoruba, o ewi e o mais usado para festividade 
enquanto os outros generos como, ijala, rara enfim, sao recitados para fins especificos. 


40 


Revista Olorun, n. 26, mai. 2015 - www.olorun.com.br 


normalmente religiosos. A composigao de Ewi adota paralelismo semantico e estrutural. Um 
ewi usado em uma cerimonia de batismo por exemplo, pode incluir proverbios. Veja por 
exemplo: 

Omo owo kn ku I6ju owo (A crianga nao morre enquanto esta na mao) 

Omo ese kn ku loju ese. (A crianga nao morre enquanto estiver no colo) 

Alem de terem uma estrutura semelhante, as duas frases sao oragoes proverbiais para pedir a 
Deus para proteger a vida da crianga. A tensao e o medo da morte pelos pais e amigos. A 
oragao vem para aliviar esta tensao. As duas frases sao estruturalmente e semanticamente 
similares. 

Normalmente, este Ewi inclui Orikf. Oriki e literalmente uma forma pelo qual um individuo 
Yoruba e lembrado dentre a historia da sua farmlia e da sua etnia (Oduyoye: 1982). Pois, oriki 
representa o conteudo genealogico do ser humano. 
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Acredita-se que a recitagao do oriki ativa na crianga um sentimento forte de solidariedade com 
os seus parentes de sangue (Babalola 1966). Porque oriki acha o lugar mais seguro para a 
crianga inquieta no meio dos seus ancestrais. 

Segundo Oduyoye, 1982 o oriki invoca os ancestrais e a crianga e estimulada a sentir "a 
comunhao dos santos." O mesmo autor afirma que oriki e um jeito de rastrear o homem as 
suas raizes, o seu genesis e a sua linhagem - uma maneira de integra-lo a uma teia de 
relagoes fntimas com a sua familia, seus ancestrais, resgatando-o da marginalidade. 

Tambem pela tradigao, acredita-se que quando o oriki e corretamente recitado em 
homenagem a um progenitor, o oriki agrada ao mesmo no mundo dos espiritos. Isso acaba 
induzindo-o a abengoar seus fiihos aqui no ile-aye (o mundo). 

NOME 

Os Yoruba acreditam que os nomes dados para a crianga no batismo sao tao profundos e 
poderosos que podem influenciar a vida inteira, comportamento, integridade, prosperidade e 
ate a profissao da crianga. 
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Na cerimonia de batismo, e dado a crianga pelo menos tres (3) nomes: 

1. Primeiro vem o nome pessoal ( Oruko ) da crianga, normalmente dado pelo seu pai. 
Este oruko pode ser amutorunwa (o nome trazido do Ceu) ou o nome abiso. 

2 . Depois disso, vem o oriki (o nome contendo fatos genealogicos). Este oriki pode 
demonstrar o que a crianga sera ou o esperado dela. 

3. E o ultimo nome e oriki orile (o nome que expressa a linhagem familiar da crianga). 
Veja: 

Omo ojibobare 
Ara oke idibo. 

Aquela amada pelo Rei 
Nad vo do Oke Idibo 

Este nome mostra algum fato genealogico para ouvintes, ou seja, atraves do oriki podemos 
decifrar que ela era amada pelo Rei (indicagao de que ela era da famflia real) e tambem de 
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onde ela veio esta explicito neste fragmento do oriki. 

Os nomes yoruba contam historias e o entendimento profundo destas historias levara todos a 
compreenderem as raizes do povo yoruba ou dos seus individuos. 

E pertinente mostrar neste ponto que a escolha de um oruko (nome) depende muito de varios 
fatores como: a situagao relacionada ao nascimento da crianga, dias especfficos, 
acontecimentos peculiares do periodo, a hora do dia, a propria farmlia entre outros. 

Por exemplo, a mae que quase morreu durante o parto pode dar um nome que reflete aquela 
situagao para o seu filho, pois nomes como Oriyomi (A minha cabega me salvou), 

Abayomi (Os inimigos iam rir de mim) ocorrem nos nomes yoruba. 

Contrariamente a cultura ocidental, o nome abiso e desconhecido pelo publico ate o dia de 
isomoloruko (batismo) pelos yoruba. Este tipo de nome fica sob sigilo dos pais e nao e 
divulgado ao publico. Dai o ditado Yoruba 'Oloruko ni o mo oruko ti o ma so omo re' "o nome 
que sera dado para a crianga e conhecido so pelos pais." 
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Os nomes pessoais ( oruko ) dados para os yoruba podem ser oruko abiso ou oruko 
amutorunwa. Oruko abiso e o nome dado para a crianga pelos pais que normalmente sao 
situacionais. O yoruba diz: "He ni a nwo ka to so omo loruko" (observamos primeiramente a 
farmlia antes de dar nome para nossas criangas). 

Entretanto, o nome dado e escolhido com maior criterio porque acreditam que o nome de um 
individuo reflete nos seus comportamentos; Yoruba diz: "Oruko n ro omo" (o nome do 
individuo afeta o seu comportamento psicologicamente). Nao importa se entendemos ou nao 
como isso acontece, a responsabilidade de escolher um nome com sentido digno para as 
criangas deve ser uma decisao criteriosa. Pois o nome dado e que o mundo chamara a crianga 
pelo resto da sua vida. ( Oduyoye 1982) 

O nome amutorunwa (nome trazido do ceu), por sua vez e dado para criangas que nasceram 
em circunstancias especiais. Estes nomes ao contrario do nome abiso, e conhecido pelo publico 
porque a circunstancia pela qual a crianga nasceu ja e conhecida pelo publico. Por isso, 
qualquer pessoa que entende esta circunstancia pode chamar a crianga pelo nome, mesmo 
antes do dia de batismo. Notavel entre estes sao os ibejis. Estes sao os gemeos. 
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O primeiro dele e chamado Tayewo ou Taiwo "o primeiro a provar o mundo" e o que veio 
depois e Kehinde "o ultimo a chegar". 

A crianga que nasce depois dos ibejis e chamada de Idowu. 

Depois do Idowu vem Idogbe. Uma crianga nascida com o cordao umbilical amarrado pelo 
pescogo e chamada de Erinle. 

O significado do oruko abiso e conhecido, uma vez que e derivado pelas combinagoes de 
substantivos pequenos e ate frases simples, ao contrario, a etimologia do oruko amutorunwa 
nao e sempre conhecido. Exemplos destes sao: Idowu , ige entre outros. 

Os Yoruba formam o oruko abiso adotando parametros ou estruturas linguisticas. Teremos 
inumeras possibilidades pelas combinagoes destes aspectos linguisticos. Por exemplo, 
podemos ter uma combinagao de substantivo-substantivo. Perceba-se: 

A palavra Ayo (alegria) mais Ade (coroa). 

Ayo + Ade Ayoade 
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"a alegria de coroagao". 

Evidentemente, este nome foi dado para a crianga por ter nascido durante o periodo que o seu 
pai foi eleito ou coroado rei. 

Tambem, a derivativa do nome pode ser pela combinagao de um substantivo mais um verbo. 
Veja por exemplo o nome Iyabo; derivado do substantivo Iya (mae) mais o verbo Bo 
(chegar). Temos: 

Iya + Bo Iyabo. 

"Mamae chegou" 

Da mesma forma podemos formar um nome a partir de uma frase simples. Veja por exemplo o 
nome Olusegun; derivado do substantivo "Olu (Deus)", verbo "Se" (conquistar), substantivo 
" Ogun " (Guerra). Temos entao: 

Olu + Se + Ogun Olusegun. 
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"Deus e conquistador" 

Podemos formar nomes tambem por substantivos que formam prefixos. Por exemplo, o prefixo 

/ a / que significa " a pessoa que ". A sua forma completa e Eni ti o. Mais uma partfcula do 

pronome possessivo ti e o substantivo inu (de dentro). Com isso temos tinu e, finalmente 
mais o verbo ke (cuidar de). 

Temos entao essas combinagoes; 

prefixo / a / + particula do pronome possessivo ti + substantivo inu + verbo ke 

A ti inu ke > chegamos agora a esta A + ti + inu + ke 

"Pois o nome Atinuke "A pessoa que eu amo de coragao". 

Alguns nomes yoruba podem ser quase-amutorunwa, neste caso o nome nao e explicitamente 
trazido do orun (Ceu), mas veio pela crenga de vida apos morte. Os nomes como Yetunde, 
iyabo, Babatunde, entre outros sao exemplos. 
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lye + tun + de: nesta combinagao temos um substantivo, um adverbio e um verbo. 
Substantivo lye (Mamae) + adverbio tun (novamente) + verbo de (Chegar) 

Entao temos: 

Iyetunde ou como e popularmente chamada Yetunde 

Pois o nome Yetunde e "Mamae voltou novamente" 

Este genero de nomes e normalmente dado para criangas que nasceram logo apos a morte de 
um membro da famflia. Se o falecido membro foi homem e veio uma crianga menino, entao o 
nome Babatunde. Baba sendo Pai e tunde sendo voltou novamente. Se o bebe for menina e o 
falecido membro da familia foi mulher; entao o nome Yetunde. Os seguintes sao exemplos 
deste genero; 

Para meninos: Babatunde , Babawale, Akintunde entre outros. 

Para meninas: Yetunde , lyabo entre outros. 
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E pertinente saber que estes nomes normalmente possuem ou expressam o mesmo sentido 
(um membro querido da familia voltou) e tambem o mesmo sentimento daquela familia. 

MORTE 

Evidentemente, pela analise acima podemos afirmar que para os Yoruba a morte nao e o firm, 
ou melhor, a morte nao representa uma extingao eterna de vida humana. Acreditase que ha 
vida apos a morte e que estes membros que partiram, foram para descansar. 

Quando os antepassados quiserem voltar para He aye - o mundo, eles podem reencarnar 
naquela mesma familia. Esta e uma das razoes dos nomes acima mencionados. Este povo 
africano nao ve a morte como uma covardia, afligao, um mal ou uma coisa negativa, pois a 
sua inteligencia e imponente. 

Os Yoruba tern uma visao completamente diferente do Iku - a morte, a sua percepgao do Iku 
e baseada no fato de que a morte fecha a porta da existencia fisica, visivel e corporal dos 
seres humanos e abre uma outra porta. A porta para uma nova vida. 

Na morte, o que acontece pela visao yoruba pode ser classificado em um lado como mudanga 
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do emf- alma e no outro lado como continuidade do emf. 

A mudanga que ocorre no corpo humano nao e o fim da vida, mas sim uma condigao 
necessaria e suficiente para que o emf - alma atinja o estado da imortalidade. Entao, podemos 
dizer que estas mudangas sao: 

Primeiro: a vinda do emf - alma de orun (ceu) - para o ser humano numa forma corporal (isso 
acontece quando alguem nasce). 

Segundo: e a mudanga que ocorre na morte do corpo e finalmente, depois da morte do corpo, 
o emf retorna para orun (ceu). E mister salientar neste ponto que se estas mudangas deixarem 
de ocorrer, o emi nao atingira o estado de imortalidade. 

Terceiro: e continuidade do emf. 0 emf de um ser humano pelos Yoruba tern continuidade 
quando um individuo morre, o seu emf continua existindo no orun junto com os nossos 
ancestrais. La, ele fica imortal. 0 emf continua tambem quando ele retorna para ile-aye (o 
mundo) em forma de reencarnagao para a sua familia principalmente, para os seus filhos. 

Entao, os Yoruba acreditam em existencia apos a morte e isso e evidente na sua pratica 
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religiosa de venerar os espiritos dos seus ancestrais. Festivals como o de Egungun e um dos 
meios mais concretos para afirmar vida apos morte entre os Yoruba. Os nomes como Yetunde, 
Babajide, lyabo enfim, sao mais uma afirmagao da vida apos a morte. 

A inteligencia cultural deste povo sobre a morte e mais uma vez explicitada aqui pela sua fala: 
"todos os rios tern que fluir, o rio parado e o que causa doengas e pragas". Para eles, o 
equilibrio de vida e atingido pela satisfagao desta condigao. Entretanto, acreditase nesta 
cultura que todos os humanos tern que fazer igual ao rio que flui e nao como o rio parado onde 
e encontrado pragas e anormalidades. 

A mesma cultura coloca nitidamente que "o rio que esquece a sua fonte secara". Isso nos 
mostra que o ser humano nao pode esquecer a sua origem de vida. Todos nos viemos de uma 
pessoa (nossos pais) e cabe a nos nao esquece-los quando eles morrerem. Sao nossas fontes 
que nao devem ser esquecidas senao secaremos igual ao rio que abandonou a sua fonte. 
Evidentemente mais uma razao pela qual os Yoruba veneram os seus ancestrais. Acredita-se 
que a morte nao representa o fim de seres humanos, mas apenas significa uma mudanga do 
estado de emi e uma continuidade dele. 


52 


Revista Olorun, n. 26, mai. 2015 - www.olorun.com.br 


No enterro e comum ouvir pessoas recitando o oriki do falecido como se estivesse vivo e ele 
tambem e chamado atengao para se comportar e fazer como os outros ancestrais no orun 
fazem; observe este pequeno extrato da poesia e /ou elogio de despedida: 


Ma jookun, 

A la jekolo, 

Ohun ti won ba n je I'orun ni ki o ba won je. 

Nao coma centopeias 

Nao coma minhocas 

Coma somente o que se come no ceu. 

Considerando a poesia de despedida acima, fica claro que os yoruba dialogam com seus 
mortos, pedindo para eles se comportarem do jeito que se faz no ceu. 

Mais uma consideragao e que, nao e diffcil ver no enterro, como os filhos e farmlia falam com o 
falecido como se estivesse ouvindo. Nao passa despercebido que os yorubas pedem o morto 
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para mandar lembrangas para seus familiares falecidos. Perceba nesta poesia de despedida: 

iii. 


Bi o ba d'ele ki o kf'le 
Bi o ba d'ona ki 6 s'oyaya 
Bi o ba d'orun o s'orun re 
Ba mi ki yeye mi 
M'a j'okun, ma jekolo 
Ohun d nwon nje I'ajule orun 
Ni ki o maa je. 

Quando chegar em casa, mande abragos para todos 

Se chegar a estrada, anime-se 

Quando chegar ao Orun, cuida bem de la 

Mande abragos para minha mae 

Nao coma centopeias 

Nao coma minhocas 

Coma somente o que se come no ceu. 
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Normalmente, esta poesia de despedida e recitada junto com o oriki do falecido no dia do 
enterro; uma vez que oriki e o DNA do indivfduo que mostra os fatos genealogicos, os yoruba 
acham certo usa-lo para se despedir, comunicar e implorar aos seus ancestrais. 

Veja por exemplo a fusao de ambos; poesia de despedida e Oriki 


Mama ti re He o . 

Mama ti re ile iai dagbere 

Mama oiomo wewe 

Sun re o 

Mama mi sun re 

Mamae ja foi para casa 

Mamae ja foi para casa sem despedir 

Mamae cheia de criangas 

Durma em paz 

Minha mamae durma em paz 
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Esta primeira parte faz papel de introdugao ao oriki. 


v. 


Atinuke o 

Anibire-ma-toro-aso 
Omo elewu woyi-woyi 
Nibi t'ewu ngbe se womi-womi 
T'aso nbge se romi-romi 
Atinuke o 

Aquela que nao pede roupas emprestadas para sair 

Aquela a quem as suas inumeras roupas imploram para serem vestidas por ela 
Onde roupas imploram para serem vestidas 
Onde vestidos imploram para serem usados. 
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Esta parte do oriki expressa a afluencia que ela, Atinuke, possui 

vi. 

Omo ojikutu pekun 
Omo agun I'oye bi oyinbo 
Omo abu-bi-Olorun-kosf 

A descendente daqueles que acordam de manha cedo para matar Leopardos 

Aquela cheia de sabedoria 

Aquela afluente como se Deus nao existisse 

Esta parte diz respeito ao seu valor, coragem e forga. Veja esta frase: 'Aquela afluente como 
se Deus nao existisse". Isso e uma frase metaforica para mostrar a sua riqueza e grandeza. 
Uma caracteristica comum entre as falas, poesia e literatura Yoruba. 

vii 


Omo oji-b'oba-re 
Ara Okedibo 
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Omo oyegbata Oba 
Omo Otunba, ojimekunlooye 
Aquela amada pelo Rei 
A descendente do Okedibo 

A descendente daqueles cheios de cargos politicos reais. 

A filha do brago direito do Oba que pega Leopardo vivo. 

Esta mostra a sua linhagem genealogica; uma exposigao da sua familia. Observe a frase 
'Aquela que pega Leopardo vivo'; mais uma frase metaforica na literatura yoruba, uma 
maneira de intensificar o sentido que palavras comuns nao expressam. 

viii. 


Sun re o, Mama mi sun re 
Bi o ba d'orun o s'orun re 
Ma ma b'awon jeko 
Ma ma b'awon jobi 

Ohun nwon ba nje I'ode orun Ni ki o maa b'awon je. 
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Durma em paz, minha mamae durma em paz 
Quando chegar ao Orun, cuide bem de la 
Nao coma centopeia 
Nao coma obi 

Qualquer coisa que os ancestrais comem no ceu E o que voce deve comer. 
Esta parte implorando Atinuke para se comportar bem quando chegar ao ceu. 


Sun re Mama mi sun re 
Mama ti re ibi nla o 
B'oba d'orun, k'o s'orun jeje 
Rora mcia gb'ese lokankan 
Mama mi sun re 
Sun re ! 

Sun re !! 

Durma em paz, minha mamae durma em paz 
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Mamae foi para um lugar grande 

Quando chegar ao Orun, comporte-se bem 

Faga tudo tranquilamente e com calma Durma em paz, 

Minha mamae durma em paz 
Durma em paz! 

Durma em paz! 

Esta e a parte conclusiva da poesia dizendo adeus a ela. 

Oriki as vezes pode ter iongos versos que podem chegar a mais de seis paginas. Todos estes 
versos de oriki e qualquer outra forma de literatura oral do povo Yoruba sao absorvidos pelo 
cerebro de seus individuos e podem ser acessados a qualquer momento de cor. Veja agora a 
invocagao completa do oriki e a poesia de despedida: 

NB: Para facilitar a leitura deixamos de colocar acentos nos versos do oriki . 

Mama ti re He o . 

Mama ti re He lai dagbere 
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Mama olomo wewe 
Sun re o 
Mama mi sun re 
Atinuke o 

Anibire-ma-toro-aso 

Omo elewu woyi-woyi 

Nibi t'ewu ngbe se womi-womi 

T'aso nbge se romi-romi 

Omo ojikutu pekun 

Omo a gun I'oye bi oyinbo 

Omo abu-bi-Olorun-kosf 

Omo oji-b'oba-re 

Ara Okedibo 

Omo oyegbata Oba 

Omo Otunba, ojimekunlooye 

Sun re o. Mama mi sun re 

Bi o ba d'orun o s'orun re 
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Ma ma b'awon jekolo 
Ma ma b'awon jobi 
Ohun nwon ba nje I'ode orun 
Ni ki o maa b'awon je. 

Sun re Mama mi sun re 
Mama ti re ibi nla o 
B'oba d'orun, k'o s'orun jeje 
Rora maa gb'ese lokankan 
Mama mi sun re Sun re! 

Sun re !! 

CONCLUSAO 

A cultura Yoruba acredita em vida apos a morte e isso e evidente nas suas praticas. Dando 
nomes como Yetundd , Babatunde, Iyabo entre outros mostram claramente que este povo 
percebe a morte como uma mudanga e continuagao do emf - alma. Defendem que a morte 
nao e o fim do ser humano, mas apenas uma mudanga para lugar maior onde o emf sera 
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imortal. A continuagao para eles acontece pela reencarnagao dos nossos ancestrais atraves da 
mesma familia. 

O povo Yoruba tambem afirma que todos nos devemos fluir igual aos rios e que o rio parado, 
causa pragas e doengas. O mesmo povo ensina tambem que o ser humano nao deve esquecer 
a sua fonte, pois o rio que esquece a sua fonte secara. Por isso, eles fazem oferendas para os 
seus ancestrais, invocando os seus oriki e venerando-os. 

Acreditam que os ancestrais sao nossos "anjos da guarda" e que estao de olho em nos para 
assegurar que as coisas sejam feitas como foram estabelecidas pela tradigao. Entao gostaria 
de colocar que a visao ou percepgao da morte e a vida apos a morte pelos Yoruba e uma 
comunhao sem fim entre nos "vivos" e nossos queridos que ja se foram. 

Este artigo foi escrito em memoria da minha querida mamae Atinuke Comfort Akmrulf que 
neste momento esta se divertindo com os nossos ancestrais - Mama, mande meus abragos 
para os meus avos Baba Akfnrulf e Baba Olufemi Adeyeye Otunba Ojimekunlooye. 
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Atinuke se juntou aos nossos antepassados no mesmo dia que ia me visitar no Brasil e tenho 
certeza que neste momento ela esta se preparando para voltar e ser cuidada por seu querido 
filho. 

Atinuke sun re o! 
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CAPITULO VIII 
RELIGIAO E CRENgA 

Por intermedio de Antonio Joao Fernandes, dos naturais de Cabinda, antigo e valioso 
funcionario do Estado, Cabinda ferrenho e amigo de narrar e historiar as crengas e costumes 
do seu povo e terras de Ngoio, foi-me possfvel a lista e narragao de cada uma das 
«divindades» da mitologia dos Cabindas. 

(Antonio Joao Fernandes, «Antigo Reino do Congo-Arquivo de Quadros Folcloricos», 
apontamentos manuscritos que facilitou ao autor). 

A. J. Fernandes, nascido a 7 de Fevereiro de 1879, veio a falecer a 23 de Junho de 1945. 

Conheci-o perfeitamente e com ele falei muitas vezes sobre assuntos ligados aos usos e 
costumes das gentes de Ngoio. 

(Tome-se esta descrigao como um genero de mitologia dos Bauoio ou de lendo mitologica. 
Nado mais). 
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As principals «divindades» eram: 

KUITI-KUITI 
MBOZE 
LUSUNZI 
N KANG A 
MVEMBA 
LUNG A 

BUNZI OU MBUNGI 
NKUNDA MBAKI N RAN DA 
MAKUNKU 

1 - KUITI-KUITI ( Nzambi-Mpungu , uivanga naveka = 0 Nzambi-Mpungu, o que se fez a si 
mesmo) 

Apresenta-se como filho de um deus que nasceu velho na terra, em Mboma Yala Linsongo. 
Teve como irmaos a Nkunda Mbaki Nranda e Mboze. 

A mulher era a sua propria irma, Mboze , de quem teve dois filhos: Ne-Mbinda Ne-Mboma e 
Nkanga. 
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Numa das ausencias de Kuiti-Kuiti, Mboze teve relagoes com o seu proprio filho Nkanga. 
Concebeu. Kuiti-Kuiti tendo conhecimento da traigao e vileza da mulher, conhecimento atraves 
de um sonho, regressou a casa e pegou-se com seu filho Nkanga. Isto aconteceu em dia de 
nevoeiro cerrado (= Mbungi). 

Com o susto, nao pequeno, Mboze teve parto prematuro. E Kuiti-Kuiti mata Mboze e Nkanga. 

Nkunda Mbaki Nranda reprova o proceder de Kuiti-Kuiti, seu irmao, por ter morto Mboze e 
Nkanga. Entao, Kuiti-Kuiti faz ressuscitar os dois ao mesmo tempo. 

A crianga nascida deste crime de incesto foi dado o nome de BUNZI que, na interpretagao de 
Fernandes, queria dizer: «Assistente de dois deuses em luta. » 

Passados tempos, Nd-Mbinda Nd-Mboma, o outro filho de Kuiti-Kuiti, pede ao pai uma mulher 
para casar. 

O pai manda-lhe que case com a propria mae, Mboze. 
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Deste casamento nascem dois albinos gemeos: 

Kuiti-Kuiti, em dada altura, toma os dois gemeos albinos e foge com eles para a Europa! 
Chegados a idade precisa, os albinos tiveram filhos. 

Kuiti-Kuiti mata os dois gemeos albinos, abandona na Europa os filhos destes e regressa 
sozinho as terras de Ngoio, indo habitar Mboma. 

(Nao querem ver nesta narragao o fazer descender a raga branca da raga preta? A conclusao e 
bem facil! ...) 

Sua mulher Mboze vai visita-lo e, mostrando-lhe as duas filhas que levava, diz-lhe: «ai tens 
duas filhas que tive de tua filha Ne-Mbinda Ne-Mboma. » 

Depois, Mboze, foge de Kuiti-Kuiti e vai habitar em Buali, no Loango-Grande, transformando- 
se ali em outra divindade: Kinkambizi-Kia-Buingi. 
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Kuiti-Kuiti, sabendo disto, vai ao Loango em busca de sua mulher. Ainda que a custo, 
consegue que ela venha com ele e, os dois, vao habitar em Mbanza Kongo. 

Mas, passados tempos, voltam a Mboma. Aqui tiveram uma filha: Madia-Mamboze. 

Nesta altura Kuiti-Kuiti diz para a mulher: «0lha, Mboze, completamos a nossa missao. 
Fizemos muitos filhos. Tens agora que me recompensar com boa comida e boa bebida. » 

A mulher concordou. Preparou duas panelas: uma com boa comida e outra com comida 
envenenada. Desta deu a comer a Kuiti-Kuiti e a seu cunhado Nkunda Mbaki Nranda e aos 
filhos. A da boa comida foi para Ne-Mbinda Ne-Mboma. 

Morreram os que comeram da panela envenenada. Parte do povo lamentou e murmurou.... 
Mas vieram a ressuscitar! 

2 - MBOZE 

E irma e mulher de Kuiti-Kuiti, como se delxou dito. 
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Depois da ressurreigao de Kuiti-Kuiti, Mboze reformou a sua vida. 

Mulher de grande beleza, umas vezes era encontrado muito bem vestida, outras fingindo de 
pobre miseravel, esfarrapada e imundal. 

Quando sofria algum roubo, levantava-se durante a noite e descia as povoagoes a gritar e a 
reclamar o que Ihe haviam roubado. Ameagava os ladroes com todos os castigos e males 
possiveis. 

Quando fingia de pobre, amaldigoava quantos Ihe negassem esmola. 

Foi pouco amiga das mulheres por ter sido uma mulher quern Ihe negou agua um dia em que, 
cheia de sede, Ihe pediu. 

3 - LUSUNZI 

Filha de Ne-Mbinda Ne-Mboma e de Mboze. 

Teve por marido seu irmao Nkanga. 
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Seus irmaos: Bunzi (irmao e sobrinho), Mvemba (irma e sobrinha) e Madia-Mamboze (irma e 
prima)! 

Depois desta vida tumultuosa e devassa do periodo de Kuiti-Kuiti, comenta J. Fernandes, e 
LUSUNZI, produto «daqueles atos tao desonestos e revestidos de tanta imoralidade», quem 
vem ensinar e impor, na verdade, doutrinas e sistemas sociais de «alta moralidade» (sic) que 
o povo tao bem recebeu a ponto deles fazer leis, usos e costumes. 

Leis, usos e costumes que ainda hoje se sequem. 

Sao de LUSUNZI as leis que regem todos os atos da vida moral e social dos povos de Ngoio. 
Ainda agora o chegam a afirmar. 

Entre essas leis podemos salientar as seguintes: 

a) A que proibe expressamente a copula de qualquer homem com uma mulher, no chao, ainda 
que esposa, ou numa casa de portas e janelas abertas e sem cama (que na altura era de 
simples esteiras de papiros). 
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b) A que profbe terminantemente relagoes com uma jovem ( Kinkupa ou Kikumbi ) sem que 
tenha passado pela cerimonia do kualama (designada, comumente, por «casa, da tinta»). 

c) A que profbe a mulher, nos seus dias do mes, ter relagoes seja com quern for e o cozinhar 
para o marido enquanto durarem esses dias. 

d) A proibigao de casamento entre parentes, mesmo bastante afastados, bem corno a de 
qualquer relagao fntima com qualquer deles, mesmo que nao casern. 

Para as pessoas casadas instituiu LUSUNZI e LEMBA as mutuas confissoes fntimas de tudo 
quanto se julgue, num certo momento, ser causa de males para um dos conjuges (v. g. o 
marido adoecendo depois de uma infidelidade da esposa, a doenga e tida corno efeito dessa 
infidelidade; a mulher tera que confessar essa falta ao marido, alias, ele nao curaral). 

A LUSUNZI com LEMBA junta-se tambem KALUNGA, que e a confessora e esta presente a 
esses atos intimos. 

LUSUNZI, para os Cabindas, e o maior de todos os Bakisi-Basi, o espirito protetor da terra. 
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Por sua vez, ela constitui um seu representante na terra, o Nganga-Lusunzi (o sacerdote de 
Lusunzi ) encarregado de vigiar e fazer cumprir todas estas leis com a ajuda dos ZINDUNGA. 

A lenda diz que LUSUNZI tinha duas caras na mesma cabega. Uma cara era branca, e branca 
era a parte do corpo que estivesse desse lado. Outra cara era preta, e preto era quanto 
estivesse desse lado. 

Qual a explicagao das duas caras? 

Para fazer compreender a toda a gente que «Nandi kaizila muna nza buingi sukula mambu 
mivala ke bafiote i ke mindele» = «Ela veio ao mundo para expor doutrina de valor e proveito 
para pretos e para brancos. » 

E na aldeia de Kizu que tem assento a LUSUNZI, o Nganga-Lusunzi, os ZINDUNGA, o Ntoma- 
Nsi e o NfumuNsi. 

O povo estava (nao esta ainda?) de tal modo sugestionado que, havendo qualquer falta a uma 
dessas leis chamadas de LUSUNZI, so denunciava pessoalmente, ou denunciavam os proprios 
familiares, ou ainda, depois de uma crise geral - v. g. falta de chuvas, de caga, de pesca, etc.. 
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etc. - atribuiam-na a algum desses atos imorais e, por si mesmos ou por outrem, confessavam 
ao Nganga-Lusunzi ou ao Ntoma-Nsi para que a LUSUNZI fosse devidamente apaziguada. 

(Vamos, no decurso deste trabalho, notar a influencia benefica-porque nao o dizer? - destas 
leis de Lusunzi. 

Ao lado de muitas deficiencias, que as ha, nao podemos negar a estes povos do Pais de 
Cabinda, que nao so aos Cabindas propriamente ditos, uma lei natural sa. 
Era e e o medo aos grandes castigos que os mantem na lei? 

Pode bem ser que sim. Mas, ainda hoje, dificilmente faltam as leis de Lusunzi que acima 
mencionamos). 

4 - NKANGA 

Filho de Kuiti-Kuiti e de Mboze e marido de sua propria irma Lusunzi , 

Presidia a todas as grandes cerimonias. 
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Governava, espiritualmente, as terras de Kingangaka, Ngoio, Kankatu e outras. 

5 - MV EM BA 

Filha de Ne-Mbinda Ne-Mboma e de Mboze e irma de Lusunzi e de Bunzi. 
Era invocada nas grandes calamidades. 

6 - LUNG A 

Tambem filha de Ne-Mbinda Ne-Mboma e de Mboze e irma de Lusunzi. 
E «deusa» de muita representagao nos casos que dizem respeito a salvagao do «seu» mundo. 
Habitava nas pequenas florestas das margens do rio que tern o seu nome, na Muanda (Rep. do 
Zaire), junto a foz. 

7 - BUNZI ou, melhor, MBUNGI 
Filha de Nikanga e de Mboze. 
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Foi por causa deste nascimento incestuoso que Kuiti-Kuiti, marido de Mboze, matou esta e seu 
filho Nkanga. 

No momento em que os dois homens lutavam, Mboze, antes de morrer, ouviu dentro de si 
uma voz que Ihe dizia: «Telamena bobo, kaza minu nzoleze umona monso mivioka avava» - 
Espera que eu quero ver tudo o que se passa aqui». E nesse mesmo instante nasceu MBUNGI 
e este nome recebeu porque nessa altura, dizem, havia muito nevoeiro (Nevoeiro = Mbungi). 

MBUNGI (ou BUNZI) e invocado, principalmente, nas terras de Mputu Kinzazi e Matamba. 

8 - MPANGI 

Filha adoptiva de Lusunzi. 

MPANGI pairava na regiao de Cabinda, junto a sua baia. 

O seu habitat era numa pedra que se encontrava na encosta do morro do antigo Porto Rico. A 
essa pedra Ihe chamavam: Limanha liMpangi = Pedra de Mpangi. Era o Nkisi-Nsi da terra, o 
espfrito protetor. 
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Os naturais nem Ihe tocavam, tanto o respeito ou medo que Ihe tinham. Contudo, com a 
escolha do local de Porto Rico - comprado a farmlia Franque - para a construgao do Palacio do 
Governo de Cabinda, foi utilizada essa pedra nas obras. 

E por causa desta «destruigao», afirmam os naturais de Cabinda, tanto Mpangi como Lusunzi 
deixaram as terras de Ngoio. Lusunzi foi para S. Tome e Mpangi para a antiga capital do Reino 
do Loango, Buali. Mas nao deixaram, contudo, de ter influencia sobre as gentes de Cabinda. 

9 - NKUNDA MBAKI NRANDA 

Irmao de Kuiti-Kuid e marido de Nsansa-Kunda. 

Era o «deus» da chuva. Tinha cauda. Quando invocado para fazer cair chuva, apontava a 
cauda para o ceu. Mas quando julgasse bem, como castigo, apontar a cauda para baixo era 
mais do que o bastante para nao chover! 

10 - MAKUNKU 

Filho adoptivo de Lusunzi. 
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Era o «deus» das preocupagoes. Era grande o seu poder sobre o movimento do sol. Trabalho 
que comegasse, tinha que ser terminado antes do sol posto. Mas se se enganava e o trabalho 
levava mais tempo do que contara? Era simples. Mandava recuar o sol para que Ihe desse 
tempo de terminar a tarefa! 

(Ate parece o dito milagre de Josue, na Biblia - Cf. Livro de Josue, X12,15!) 

O Makunko usava um cinto feito de cacto. Viajava muito. 

Os muitos afazeres e preocupagoes, de toda a ordem e em toda a parte, nao Ihe concediam 
descanso. 

11 - DIVINDADES DE SEGUNDA ORDEM 

Sao todos filhos adoptivos de Lusunzi, «deusa» dos bons costumes e a restauradora da moral 
natural nas terras de Ngoio. 

Vela-Ke-Lusunzi, andrajoso e pobretao, vagueava pela praia e pelo Kizu. 
Mbaki-Lukola-LiMpangi ; Mundala-Mpangi ; Lukika-LiMpangi. Estes habitavam junto ao riacho 
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Lukola. 

Kinkinda e Kilili - na Muanda. 

Kimpukulo e Kinsunda - por varias regioes. 

Esta mitologia Cabinda, nao destroi nem exclui o sistema Religioso comum a todos os clas 
Bakongo. 

Se pode haver, v. g. entre os de Ngoio, uma ou outra particularidade, fruto da rica Tradigao 
dos Cabindas - como a de A. J. Fernandes - o sistema religioso que vamos apresentar e o de 
todos: Bauoio, Basundi , Balinge, Baluango, Bavili, Bakongo propriamente dito, etc., etc., (dos 
nove clas descendentes de Vua li Mabene). 

Ja em 1948, na revista «Mensario Administrativo», publicamos qualquer coisa sob o titulo «A 
Religiao entre os Kakongos - Povos de Cabinda. » 

Nessas poucas linhas citamos o P. Bittremieux e nelas se pode sentir a sua influencia. 
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Tivemos, na verdade, a felicidade de conhecer o P. Leo Bittremieux, de falar com ele, de 
manter correspondence com ele, que ja temos citado. Correspondence valiosa, sem duvida, e 
cremos ter sido o unico missionario portugues com este quase privilege. 

Viveu o P. Bittremieux durante muitos anos na Missao de Mbata-Mbenge, dos Padres de 
SCHEUT. Mbata-Mbenge ficava a uns 20 quilometros, em linha reta, da nossa Missao do 
Lukula-Zenze. Foi no Mbata-Mbenge que conheci o P. Bittremieux. 

A sua ultima viagem de estudo foi do Mbata-Mbenge a nossa Missao do Lukula-Zenze, desta a 
de Landana e, passando por Cabinda, dirigiu-se a da Muanda (ja na Rep. do Zaire) onde a 
doenga, seguida da morte, nem a sua querida Missao de Mbata-Mbenge Ihe permitiu chegar 
(1947). 

O tema da religiao desta gente estudamo-lo com ele em conversa, em correspondence e, 
sobretudo - por sua indicagao - na tradugao francesa dos BAKHIMBA (o P. Bittremieux, por ser 
flamengo ferrenho, tudo escreveu em flamengo - e bem pena e) «La Societe Secrete des 
Bakhimba au Mayombe.» 
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(P. Leo Bittremieux, «La Societe Secrete des Bakhimba au Mayombe»). 

Procuramos depois, no contato direto com os habitantes de Cabinda, a confirmagao do que 
dele haviamos ouvido e em seu livro estudamos. 

O Mbata-Mbenge encontrava-se em regiao dos Bakongo. 

O P. Bittremieux dedicou, praticamente, toda a sua vida - bastante longa - de missionario ao 
estudo destes povos, comuns ao Pais de Cabinda, Maiombe ex-Belga e ex-Frances. 

Os nossos quase 22 anos em Cabinda, com mais tres visitas de estudo a terras de Ngoio, 
posteriormente, deram-nos a confirmagao da consciencia com que o P. Bittremieux tratou e 
expos este assunto. Ninguem como ele descobriu e leu na alma desta gente, destes Bakongo. 

Conhecemos os nomes, os nomes dos Bakisi-Basi, Bandoki , Nlunda, Konde ( Kondo ), etc. etc., 
e ouvimo-los, imensas vezes, da boca dos Cabindas. Nas nossas belas e saudosas viagens pelo 
mato, tivemos a confirmagao de que tudo era como o P, Bittremieux contava. E, falando 
destes assuntos, sentados ao - fogo ou debaixo de uma «muanza», regando a conversa com 
«malavu», os velhos Matuda , Liluala, Jorge Bakisi, Estanislau Kimpolo e tantos outros, quantas 
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vezes ficavam boquiabertos, espantados mesmo, ao reconhecerem que aquilo que tinham 
como segredo so deles era do conhecimento dos missionaries! 

Pouco ou nada ha a acrescentar ao que o P. Bittremieux escreveu sobre o sistema religioso 
destas gentes. 

Porque nao queremos e nem podemos inventar «mitologias», vamos, tanto quanto possfvel, 
segui-lo. 

Temo-lo por «mestre». E, desta forma, queremos prestar-lhe homenagem de muita gratidao 
pelo que nos fez saber sobre esta gente admiravel. 

NZAMBI - O Elite Supremo 

Todos os clas Bakongo conhecem Deus sob o vocabulo NZAMBI ou NZAMBI MPUNGU. 

NZAMBI e bom. Chamam-lhe Tata , Tat itu : Pai, Pai Nosso; Tata Nzambi = Deus Pai. 
Reconhecem, ainda que muito vagamente, a Providencia divina no governo do mundo 
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( NZAMBI KEBA = O DEUS QUE CUIDA) a sua veracidade e a sua omnisciencia. Sao unanimes e 
explicitos em Lhe atribuir todo o poder criador. Por isso, encontramos muitas vezes Deus ser 
chamado, indiferentemente, NZAMBI ou NZAMBI MPUNGU = Deus Todo Poderoso, Ou NZAMBI 
MVANGI = Deus Criador. 

O designar Deus NZAMBI KEBA = Deus Providencia, ja e mais por influencia missionaria. 
Desde quando? 

Tem ainda algumas ideias quanto a obrigagoes morais para com Deus e para com o proximo: 
o temor de castigos que Deus possa enviar e permitir; sentido muito arreigado da justiga e da 
fuga a praticar injustigas. 

Tem a reminiscencia de uma tradigao oral, muito longfnqua que o P. Bittremieux diz chamarem 
KONGO - de que os antigos ensinavam certos mandamentos. 

Quanto a existencia de um culto prestado a Deus - Supremo Senhor e Criador como 
sacrifices oragoes, etc., tanto quanto se pode investigar, nada os da a saber mesmo entre os 
mais antigos. 
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Posto que os nao cristaos nao prestem culto ou oferegam dons a NZAMBI MPUNGU, constata- 
se que tern formulas, de rotina sem duvida, de oragoes e invocagoes. 

Em certas circunstancias dao, conscientemente, bengaos - Kuvana miela - ou fazem votos de 
felicidade em nome de Deus. 

Vemos estas bengaos, quase sempre, quando um filho parte para longe e e abengoado pelo pai 
que toma um pouco de terra (e a terra e sempre sagrada) e, ao mesmo tempo que a langa ao 
ar, abengoa o filho. Chegamos a assistir a estas bengaos e sempre nos fizeram lembrar a 
bengao e recomendagoes de Tobias a seu filho, antes de partir para casa de seu parente 
Raquel. 

Nao obstante tudo isto, desde ha seculos, Deus e, na pratica, eliminado da vida da maior parte 
dos negros que sequem a lei natural. 

Mas o que nunca recusaram a Deus - NZAMBI - que parece, na mentalidade deles, 
desinteressado totalmente das criaturas, foi a Sua SOBERANA DOMINACAO conscientes de que 
todos os entes d'ELE - do NZAMBI - recebem a existencia e o poder. 
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Portanto, Deus nao tem ninguem que LHE seja igual. ELE, o NZAMBI, o NZAMBI MPUNGU, o 
NZAMBI MVANGI e o unico, o Inacessivel, o Grande Chefe que do «Ceu» domina tudo, o bem e 
o mal, potencias superiores, genios, feitigos... 

A magia nao tem nenhum poder contra ELE, pois ELE nao esta e nem pode estar localizado 
seja onde for, em qualquer coisa material; nao e representado por imagens, etc. ELE e, 
verdadeiramente, o NZAMBI. E porque e NZAMBI deixa correr, deixa fazer! 

Pouco se importam com a sua intervengao-tao longe ELE esta! - em tudo o que acontece aos 
pobres mortals, e aceitam o infortunio com uma resignagao sem merito, proxima de um 
espantoso fatalismo. 

Por outro lado, usam e abusam do nome de NZAMBI a proposito de tudo, sem peja e sem 
respeito. 

E caso, por vezes, para se perguntar se o seu NZAMBI e um deus antropomorfo ao escutar 
Ihes as lendas; ou se, falando de Deus como significagao de Natureza, nao fazem do seu 
NZAMBI um deus panteista! 
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Sao demonstragoes das ideias primitivas ou, mui simplesmente, modos de falar. O que se 
pode afirmar e que os negros, pelo menos em doutrina e teoria, nao sao ateus. 

«Nulle part - observa judiciosamente o P. Al. Janssens e citado por Bittremieux - il n'est 
question d'un temps ou d'un lieu ou Dieu ne fut pas , ni de quelque chose qui echappe a 
sa domination; au contraire, Dieu est le maitre souverain et absolu. » (Cf. God als 
Scepper, de Ai. Janssens). 

Na mesma obra e a guisa de conclusao, diz Bittremieux referindo-se a AI. Janssens, o mesmo 
teologo admira-se, com razao, de que os sabios ja nao liguem importancia aos mitos africanos, 
especialmente aos dos bantos. 

Que dizer, pois, da importancia e dos dados positivos que nos oferecem as crengas destes 
povos e os seus costumes religiosos? 

Os mitos nao sao mais, do que produto de sua imaginagao inventiva (lembremo-nos do que 
esta descrito atras sobro as «divindades» de Ngoio), na qual e necessario distinguir entre o 
elemento mitologico e o religioso (Cf. A. Lang-Mythes, Culte et Religions) ao mesmo tempo 
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que as suas ideias a respeito de Deus e das criaturas invisiveis, mesmo obscurecidas por erros 
de ordem pratica, nos revelam mais diretamente o intimo de sua alma humana «crista por 
natureza» (naturellement chretienne). (Sic,) 

AS FORgAS BENFAZEJAS DA NATUREZA 

Fla entes sobre-humanos que, por vontade de Deus, governam o mundo em seu lugar: sao 
principalmente os Bakisi ( Nkisi - pi. Bakisl), os genios no sentido mais amplo da palavra. 

Nos velhos tempos, dizem, o Nkizi ou os Bakisi eram bem melhores e bem mais amigos dos 
homens. Protegiam-lhes os corpos fazendo chover, dando-lhes alimento, proporcionando-lhes 
bem-estar. 

E era por isso que os homens chegavam a muito velhos! 

A estes espiritos benfazejos, a frente do bom andamento do universo, chamavam, outrora, 
BIKINDA BINSI. 

Floje, a maioria, nem Ihes conhece o nome. Cada cla teria o seu Kinda ao qual se atribuia a 
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fecundidade, quer das pessoas e animais, quer da terra. 

Os espiritos da terra - BAKISI BASI 

Mais tarde e, certamente, por analogia com os BIKINDA imaginaram os BAKISI BANENE ( - Os 
Grandes Bakisi) ou BAKISI BASI, espiritos da terra, do sol, da regiao, de cada fundador e 
chefe de cla, por intermedio de um NGANGA especial «ad hoc deiegatus», diz Bittremieux, que 
tinha a seu cargo inaugurar (e inventar?) o seu proprio NKISI NSI para presidir aos interesses 
da terra que acabavam de tomar e ocupar. 

Estes «espiritos-maes» (Cf. a lista das divindades dos Cabindas, na maioria femeas corno sinal 
de proliferagao) mais do que conhecidos por todos os clas do Distrito de Cabinda em geral, 
ainda que com nomes diferentes, por vezes, parecem ser muito antigos, mais antigos do que a 
propria populagao, pois teriam sido trazidos pelos primeiros emigrantes conhecidos. 

Estes Bakisi Basi nao tern o seu habitat numa estatueta ou num fdolo. Vivem na terra, na agua 
das lagoas e, especialmente, nas rochas ou tern o seu santuario nas florestas. 
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O culto ao Bakisi Basi parece ser a manifestagao principal dos sentimentos religiosos das 
populagoes Bakongo, Bauoio, Baluango, Basundi, etc., etc. 

Este culto regulava - e ainda hoje se sente a sua influencia - toda a vida social e familiar. 
Basta que se volte a ver o que os Cabindas dizem sobre as leis de Lusunzi. 

E do Nkisi-Nsi que o chefe recebe o poder. E do Nkisi-Nsi que, nos Bauoio - Cabindas - toda a 
comunidade, por cerimonias publicas, procurava conquistar gragas e favores. E em nome do 
Nkisi-Nsi que os Zindunga , chamados tambem mulheres do Nkisi-Nsi ( Bakama Bakisi-Nsi) ou 
«soldados», fazem o policiamento das terras de Cabinda e velam pela guarda dos bons 
costumes e leis de Lusunzi, que nao sao mais do que as leis do Nkisi-Nsi. 

E ainda pelo Nkisi-Nsi que, praticamente, em todos os clas do num Pafs de Cabinda, fazem 
entrar as jovens, chegadas a idade nubil, no NZO KUMBI («Casa da Tinta») para, depois, 
tomarem estado, casando-se ou, mesmo, entregando-se a uma vida facil. 

Em atengao ao Nkisi-Nsi, abstem-se as pessoas de certos atos fora do casamento ou observam 
certos costumes nas relagoes conjugais... 
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Ao Nkisi-Nsi ficam ligados todos os que nascem de uma forma tida por «anormal», a saber: 

A) Os ZINDUNDU (sg. NDUNDU ) = Albinos. 

Porque os albinos, de um e outro sexo, sao incapazes de geragao (dizem) atiram-nos para o 
numero dos monstros. 

Outrora, era costume apresentarem os «Zindundu» ao Rei. Eram, depois, ensinados na pratica 
da magia e passavam a servir de magos ao Rei, que seguiam e acompanhavam sempre. 
Ninguem ousaria ofende-los com qualquer afronta. Eram respeitados por todos. Se iam ao 
mercado podiam tomar o que quisessem e ninguem Ihes iria a mao. 

B) BASIMBA, os gemeos. Tidos tambem por filhos, do Nkisi-Nsi. Havia para com eles as 
atitudes respeitosas que tinham para com os albinos 

C) Os NSUNDA (pi. BASUNDA), os que nascem pondo primeiro a perna fora do ventre 
materno. 

D) Os KILOMBO - Os que revelam, em sonho, a sua origem estrangeira. 
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E) Os mortos com VIMBU. Vimbu, doenga que faz inchar. Vem do verbo Kuvimba -Inchar, 
engrossar. 

F) As que morrem gravidas e todo aquele ou aquela a quem nao cortaram os cabelos ou as 
unhas... Jura-se e amaldigoa-se, ainda hoje, pelo Nkisi-Nsi. E que o Nkisi-Nsi, por bom e 
generoso que seja, tambem pode encolerizar-se e vingar-se. 
Ha quem tenha visto nesta especie de culto uma como que idolatria. 
«Je n'oserais pas me prononcer en faveur de cette these», afirma o P. Bittremieux. 

Assim, o nome de Nzambi dado a uma estatueta, ou o facto de recorrer « direta e unicamente 
aos bons servigos dos espiritos», estes «agindo por sua vontade e como se fosse por seu 
proprio poder», dispondo da vida e da morte, da saude e da doenga, - da chuva e da seca, 
como se fosse DEUS, parece-me, continua Bittremieux, susceptivel de uma outra interpretagao 
bem diferente de uma idolatria formal, ou mesmo material. 

E Bittremieux, que acaba de citar Mgr. A. De Clercq - Instructions Pastorales, 1931 afirma que 
S. Ex . a Rev.ma, tratando do 1. Mandamento, nao chega a assinalar sequer idolatria entre os 
negros. 
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O negro, na verdade, esta convencidissimo de que foi Deus - o NZAMBI MPUNGU quern 
delegou todos os poderes aos espiritos enquanto que ELE mesmo - DEUS - fica sempre o DEUS 
UNICO, INACESSIVEL, sem concorrentes e sem divindades, mesmo inferiores. 

A alma negra sempre reconheceu, e reconhece, o ENTE SUPREMO na origem de todas as 
coisas. 

Alem dos BAKISI BANENE ha outros que nem estao tao altos, nem sao tao terriveis como isso. 

Nesta conta entra a serpente Mbumba Luango, os Zindundu (Albinos), os Basimba (gemeos), 
etc., etc. 

Temos ainda os Bakisi Bakulo - os espiritos dos antepassados, protetores da familia; o Lemba, 
especial do casamento, para que haja paz no casamento e seja fecundo. 

Para as mulheres gravidas e para as criangas ha uma serie de espiritos protetores: Malazi, 
Mamazi, Mbenza, Kobo , Kfvunda, etc., etc. 

A fungao destes e guardar e proteger as criancinhas, ja antes do nascimento, dos maus 
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olhados dos BANDOKI, matadores, comedores da alma... 

Mas os espfritos que mais andam na mente desta gente, os que mais temem, sao os 
chamados NKONDE ou NKOSE, demonios maus, espfritos do odio e da vinganga. 

Estao eles ao servigo dos BANDOKI - assassinos e comedores de almas. Sao estes espfritos 
NKONDE que, esconjurados e excitados pelos homens NDOKI, causam as doengas e males de 
toda a especie ate que, «obedecendo a quern pertencem ou cedendo a uma forga superior, 
afastando-se, diz Bittremieux, deixam que o remedio natural e supersticioso venha a agir 
naturalmente. » 

Faziam parte do grupo Nkonde: Mabiala Mandembo (espfrito vingador do Loango), Mangaka, 
Mungundo, Nsasi-Nkonde, Nkonde, Nkonde (o) Ikuta Mvumbi. 

Ordinariamente as suas estatuas e estatuetas estao providas de um espelho e crivadas de 
pregos. 

Quern deseja mal a alguem e dele se quer vingar, prega um prego na estatua de um Nkonde 
jurando que nao tera descanso ate que o outro seja punido. 
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E nao podemos passar a frente sem nos referirmos, com mais pormenores, ao embondeiro do 
«feitigo», que ainda se encontra agora em Cabinda, chamado NKONDO IKUTA MVUMBI = o 
Embondeiro do morto gordo. 
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Esta, esse embondeiro, crivado de pregos, especialmente do lado contrario a um caminho que 
Ihe passava ao pe. 

Pregar um prego nesse embondeiro, por vinganga contra alguem, e trazer-lhe a morte 
«infalivelmente», pensavam eles! 

Tern este embondeiro uma certa forma de garrafao. Mede doze metros de perimetro. 

E chama-se (nao, digo, chamava-se, pois ainda la esta) Nkondo Ikuta Mvumbi porque a 
pessoa contra quern se faga o feitigo, contra quern se pregar o prego, morrera assim gordo. 
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inchado como o embondeiro! 

Pregar assim o prego para feitigo, diz-se: Banda mianda. 

Aplicado a este embondeiro feitigo, dir-se-ia: Banda mianda muna nkondo ikuta mvumbi = 
Fazer feitigo pregando prego no embondeiro do morto gordo. 

Conforme o prego usado, o efeito, segundo eles, sera mais ou menos imediato. Assim, pregos 
de cobre ou de aluminio produzem efeito mais imediato. Uma cavilha, acabara com a pessoa 
contra quern se prega mais rapidamente do que o prego vulgar! 

E ainda la pregarao pregos? E ainda terao medo do «velho» Nkondo Ikuta Mvumbi? 

Pudemos notar, pelos cabegas dos pregos, que alguns eram ainda bastante recentes. 

Por outro lado, o rapaz, ja bem crescido, de 14 a 16 anos, que havia ficado de me ir mostrar o 
dito Nkondo Ikuta Mvumbi f mesmo tendo-lhe sido oferecida gorjeta, nao havia comparecido. E 
foi isto em Janeiro de 1970! ... 
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Mas o Nkondo Ikuta Mvumbi, dos Cabindas, esta hoje frondoso e mais visfvel do que nunca. 
Ficou enquadrado nos terrenos escolhidos pela Camara para o Bairro Popular Mendoga Frazao. 

Outrora, entre os NKONDE e NDUDA comuns, existia o famoso NFULA NKOMBE. Para a sua 
«consagragao» se requeriam vidas humanas. 

Os pretos acreditavam que tinha nove coragoes de virgens (note-se aqui novamente o numero 
«sagrado», numero nove) no espelho fixo no ventre. Os que Ihe eram dedicados tlnham a 
reputagao de BANDOKI celebres. Vestiam-se de leopardos durante meses. Afirmavam que nas 
solenidades em honra do NFULA NKOMBE, durante a noite, alguns homens eram comidos. 

Contudo, contra os malfeitores ha os antidotos. 

Deles fazem parte os NDUDA (pi. ZINDUDA ) representados por pequenas estatuetas 
protetoras dos homens e de suas casas, apresentados comumente sob a forma dum 
homenzito em madeira, armado com uma espingarda - ou, as vezes, so a espingarda para 
matar o malfeitor! 

NDUDA, segundo Marichelle: «Estatueta feitigo que tern um espelho no ventre. Protege as 
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aldeias contra o Ndoki.» (P. C. Marichelle, «Dicdonnaire Vili-Frangais» , Loango, Imprimerie de 
la Mission, 1902, na palavra «Nduda», pag. 129.) 

Ha, ainda, os BITUTA, amuletos e preservatives, tais como: braceletes, colares, pequenos 
bastoes, conchas, «cabegas» de cabaga, etc., etc. 

Muitas vezes se apelida de feitigo um objeto ou ingrediente qualquer que entra na composigao 
dos Nkfsi ou que a eles pertence, v. g., Mpezo-terra branca, cal ou giz; de Ngunzi - argila 
vermelha; Tukula - cerne do Pterocarpus dnetdrius reduzido a po; resina copal, certos frutos, 
etc. 

O TESIA ( KUTESIA , KUTESIA MANGA) e mais uma especialidade de certos adivinhos do que de 
certos Nkisi. 

Em Marichelle: " Kutesia manga, procurar aquele que comeu a alma de um outro, para Ihe dar 
o veneno nkasa. » (Idem, na palavra, «Tesia», pag. 189.) 

A arte de curar e tambem um predicado deste ou daquele NGANGA e nao deste ou daquele 
nkisi, a nao ser no sentido negativo: o nkisi que torna alguem doente tambem o pode curar. 
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uma vez que, obediente ao sortilegio do senhor, ou cedendo perante uma forga superior, se 
retira... 

Distinguem muitfssimo bem entre NGANGA NKISI, o sacerdote do Nkfsi e o NGANGA MEZA, o 
sacerdote das folhas, o curandeiro (usando, quase sempre, folhas medicinais). 

Os espiritos mudam de domicilio? Sim, como as pessoas. Desta feita podem seguir o seu 
proprietary, instalar-se noutra regiao, etc., etc. Adoece uma pessoa, de doenga nao comum? 
Qual NKISI sera a causa? A ultima palavra esta no adivinho = Nganga Tesia. 

Ele adivinhara, cheirara mesmo quern foi. Exercera bem o trabalho, representara bem com 
esgares e gestos, multiplicagao de movimentos de toda a especie. Ficara como em transe, de 
olhar fixo e com os bragos como que presos urn ao outro, dira: e tal, e tal nkisi, esta em tal ou 
tal parte, etc., etc. 

O HOMEM INVISfVEL 

O homem, mesmo para esta gente, nao e um ser puramente material. Possui aiguma coisa 
acima da sensfvel, qualquer coisa que ve, ouve, fala e age quando dorme e sonha, que sai 
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dele quando, por asslm dizer, se desdobra, como acontece no caso do NDOKI, qualquer coisa 
que se separa dos outros elementos que o constituem e se transforma em KINBINDI (pi. 
BINBINDI) depois da morte. Sao os manes, «almas do outro mundo. » 

E ainda o homem invisivel que o NDOKI procura para a ele se amparar e nele viver com o 
auxflio dos espiritos maus e dos Babinbindi. 

Se esses maus espiritos e os Babinbindi tern sucesso o homem adoece; se o homem morre, o 
chefe dos NDOKI e seus cumplices sao tidos por o terem cortado em bocados para o cozerem 
e comerem! 

O interesse de cada homem esta, pois, em nao atrair a colera dos Bakisi e escapar e livrar-se 
dos Bandoki - comedores de almas - por todos os meios que estejam a mao, v. g. os amuletos 
(nduda.) 

Em casos especiais, dirigem-se aos «especialistas» - ao Nganga Tesla - para que Ihes diga a 
causa do mal, ou ate para que va ter com os comedores de almas - os Bandok\ arrancando- 
Ihes a vi'tima fazendo voltar ao homem o seu prindpio de vida - LUNZI , a alma. 
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O corpo, para eles, e composto de tres elementos (a que Bitternieux da o nome de Vuvula, ou 
Vuvala (pi. Bivuvula) a saber: 

1. - O que adere ao seu principio de vida - LUNZI , alma - e que pode ser levado pelos espiritos 
e Bandoki e que se muda, entao, depois da morte, em Kimbindi ; 

2. -0 que, em caso de doenga, fica na aldeia. E o doente «enfeitigado», o homem quase 
vazio; 

3. -0 cadaver, o homem perfeitamente vazio. 

Os BANDOKI 

Alguns, diz Bittremieux, distinguem tres especies de Bandoki (Cf. De Krokodiel em Congo, 
1929, pag. 846): 

1. - Os Bandoki por nascimento, por hereditariedade. Nao sao os piores. Sao ate faceis de 
contentar. Nao matam. Uma coxa ou um osso, pelos vistos, deixam-nos satisfeitos. 
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2. - Os Bandoki por malicia. Tornam-se voluntariamente «comedores» e sao insaciaveis, 
verdadeiros devoradores e nao recuam perante nenhum NDUDA (de nenhum amuleto). 

3. - Os Nganga Bandoki , chamados a desarmar os «comedores de homens» ou a coloca-los 
em condigoes de nao prejudicarem. 

Resumindo o que fica dito sobre religiao e crenga 

DEUS - NZAMBI MPUNGU 

Criou todas as coisas visfveis e tambem os entes que, por sua natureza, sao invisiveis: as 
forgas da natureza e os Bakisi de toda a especie. 

E como ELE - NZAMBI - habita muito alto, muito la para cima deste mundo, nao se ocupa dos 
seres humanos a nao ser para Ihes conceder alguns raros beneficios e para os chamar a ELE. 

E, portanto, de muito boa «politica» honrar sobretudo os BAKISI BANENE - espiritos protetores 
- e tambem os de menor influence, com um culto de interesse onde predomina o medo de 
mas influences, cupidez e desconfianga. 
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NZAMBI MPUNGU e, pois, o SER SUPREMO, ABSOLUTO, BOM. E supremo Criador de tudo o 
que existe fora DELE. 

Delegou os seus poderes a causas segundas. 

BAKISI BASI 

Vem logo a seguir a Deus, mas sempre dependentes de sua Soberania. Sao seres 
transcendentes, como que semideuses incarnando as forgas do universo e dando a 
fecundidade a natureza inanimada e ao homem. 

Sao estes «grandes», os Bakisi Basi, Mbenza, etc., etc., que regem o mundo dos primitivos, as 
suas instituigoes publicas e, em parte, ate a vida privada. 

Da parte dos Bakisi Basi, tem-se sempre ajuda e protegao asseguradas, mas precisa-se que os 
homens os honrem, os temam, observem os seus tabus. 

A eficiencia direta dos BAKISI BASI 
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Consistia: 

1. - Na suserania demonstrada pelo Chefe de cada dinastia, depois da demarcagao e fundagao 
da «regiao» ate a vinda dos brancos, de tal sorte que bastava se saber qual era o NKISI NSI 
dessa terra, dessa «regiao», para se saberem os limites respectivos. 

2. - Na prosperidade material: fertilidade dos campos, abundancia de chuvas, saude dos 
corpos, sucesso nos empreendimentos. 

3. - Na prospera, forte e sa continuagao da raga: o cuidado na preparagao para o casamento 
(A/zo Kumbi - Casa da Tinta), as leis que regiam as relagoes sexuais, dentro e fora do 
matrimonio (visto que os castigos, sangoes contra os prevaricadores, ainda hoje, sao tidos 
como aplicados por imposigao dos Bakisi Basf - Cf. leis de Lusunzi ). 

4. - No que estava estabelecido e regulado quanto as sepulturas. Senhor da terra, NKISI NSI 
pode proibir o enterro dos «anormais» e dos indignos. E pode ter-se por muito provavel que 
foi em nome do mesmo Nkisi Nsi que se reservaram cemiterios especiais para os grandes 
chefes. 
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0 cerimonial que acompanha a descoberta de um Nkisi Nsi, as honras que se prestam ao Nksf 
Nsi, seja ele qual for, os votos ao Nkfsi Nsi, etc., etc. - tantas vezes, ainda hoje! - levam-nos a 
imaginar bem o grau que atingiu este cculto da terra. (Cf. Leis de Lusunzi, Nkisi Nsi , 
Zindunga) 

Sao, assim, os Bakisi Basi como que semideuses da terra, espiritos do solo, que regem a vida 
polftica, social e familiar dos clas. Consagram os Chefes ( Kubiala ), abengoam os individuos 
( Kusemuka ). 

E deles ainda que os Zindunga recebem tambem a sua consagragao. 

A eficiencia indireta dos BAKISI BASI 
Notava-se: 

1 . - Na agregagao daqueles que, nao se podendo aproximar pessoalmente do espirito na sua 
floresta, se consagram a ele por intermedio de um outro nkisi da familia de Mbenza, por 
exemplo, por intermedio de suas palmeiras sagradas. 
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2. - No poder, ate certo ponto discricionario e despotico, dos «Zindunga». 

3. - Em certos ritos, festas e observances, onde o culto se dirige diretamente ao «delegado» 
do Nkisi Nsi: os Nkfta, Kimpasi, Mbumba-Luango, sendo estes, por sua vez, dependentes do 
Nkisi Nsi e a ele consagrados. 

Os Nkita eram bem conhecidos por todos os clas. 

Os Nkfta castigavam aparecendo e partindo curavam. 

O Mbumba-Luango (Arco-fris) sendo um fenomeno natural e, para eles, um ente misterioso e 
sobre-humano e parece estar ligado aos grandes Bakisi. 

Mas, quer o Mbumba-Luango quer os Nkita , pertencendo ja a urna classe superior de Bakisi, 
misturam-se com a feitigaria e magia. 

Em seu pequeno dicionario do dialeto VILI, o P. Marichelle, C. S. Sp., apresenta as palavras 
Mbumba e Luangu em separado e com as significagoes seguintes: 
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M BUM BA, s. - N. p. d'une divinite que I’on invoque dans les malheurs ou les dangers. 

LUANGU, s. sg. Li, pi. Ma - Ceinture munie de graines et cornes d’animaux pour arretter 
les flux de sang chez les enfants (fetich.) 

0 NZAZI - Raio, com o Mbumba-Luangu inspiram o temor. O Mbumba-Luangu e aliado do 
Nkisi-Nsi e localizado no nkisi MBUMBA. 

O NLEMBA (ou simplesmente LEMBA), espirito protetor do casamento e das criangas nascidas 
banabakisi (os ZINDUNDU , BASIMBA, ZINSUNDA etc. que nao sao, em si, maus) nao estao 
ligados, pelo menos aparentemente, a outras categorias. 

Mas os maus espiritos, os que encarnam o espirito do mal e que para agir se servem dos 
BANDOKI, sao os NKONDE e NKOSE. 

Estes NKONDE e NKOSE sao essencialmente maus e deles provem todo o mal aos homens. 
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Por seu poder diabolico, estes Nkonde e Nkose permitem e fazem com que os Bandoki se 
desdobrem e, ajudados pelos espiritos dos antepassados - manes - arranquem as pessoas o 
espirito de vida. 

Como preventives contra os males dos Bandoki , usam-como ja se disse-os Nduda, Bftuta, etc., 
etc., toda a especie de amuletos anti-NdokP. 

Como se descobre o NKISI-NSI 

Vimos ja que o NKISI-NSI nao e representado por estatuetas, estatuas ou idolos. Esta ligado a 
qualquer coisa que nao vem diretamente do homem. Encontra-se na terra, nas aguas das 
lagoas, em pedras, na floresta. 

Como, entao, se consegue dar com ele, descobri-lo? 

0 cla X com seu chefe! filhos, parentes chegam a uma regiao. 

Constroem a aldeia. Nessa regiao - escolhida tern que haver, infalivelmente, um Nkisi-Nsi que 
os venha a proteger. Qual sera? 
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Qual sera aquele NKISI-NSI que pelo Nzambi Mpungu esta encarregado de vigiar aquela terra 
e estes habitantes? 

Poucos dias passados sobre a instalagao dessa gente na nova aldeia, um dos homens dessa 
famflia sonha... E, para que o oigam, ate chega a sonhar alto! 

Sonha em que? Em muitas coisas mas, especialmente, na revelagao de qual e o NKISI-NSI da 
terra. 

De manhazinha corre a levar a nova ao NFUMU-NSI (ao chefe do cla) e narrar Ihe o sonho, 
revela-lhe o nome do NKISI-NSI e o local onde se encontra. 

Para o local indicado vai o chefe com toda a sua gente. Esse local e imediatamente limpo. 

Finda a limpeza o sonhador, agora feito NTOMA-NSI (sacerdote do Nkisi-Nsi ) abre a primeira 
LIOUA buraco feito na terra, em forma de cruz, junto ao Nkisi-Nsi- onde e langado vinho de 
palma e aguardente, se a houver, para que o Nkisi-Nsi «beba» e, assim, se torne amigo e 
protetor daquela terra e daquela gente. 
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E ja nesta altura pode comegar a primeira bengao a todos os instrumentos de trabalho 
(enxadas, catarias, machados, redes de pesca, espingardas, etc., etc.) untando cada utensilio 
com a terra empapada em vinho de palma e aguardente tirada da LIOUA. 

Num livro, de Artur Maciel, entre a pagina 100 e 101, no verso, onde se encontra representada 
uma cova em forma de cruz, le-se: 

« a terra extraida destas covas em Cruz e considerada Terra de Simao Toco. Pequenas 
pastilhas feitas com ela, vendidas a 150$00 cada uma, cumpre aos iniciados no Tocofsmo 
ingeri-as. » 

E quern nao ve nisto um ressurgimento da LIOUA do Nkisi-Nsi que abengoa e protege a terra e 
as gentes? 

E que nao ha mesmo outra explicagao possivel. No caso, comprava-se por 150$00 a protegao 
e bengao do Nkisi-Nsi, atraves dessas pastilhas da «Terra de Simao Toco» terra que 
certamente foi tambem empapada com qualquer qualidade de bebida alcoolica e Simao Toco, 
ou seu delegado, tornava se o «sacerdote» do Nkisi-Nsi. Os «crentes» partiam persuadidos 
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que iam abengoados pelo Nkisi-Nsi (com este ou aquele nome), ao mesmo tempo que Simao 
Toco se tornava NTOMA-NSI, no caso, sacerdote de uma nova seita religiosa (?). 

Se se estudarem bem as diferentes e pretensas seitas religiosas (antes, religioso-politicas) -v. 
g. MauMau, Kitavala, Kibanguismo, Lassismo, Tokoismo, Mukunkusa , etc., que apareceram em 
Africa nos ultimos 30-40 anos e foram a base de todos os movimentos religioso - politicos da 
Africa negra - encontraremos, na maioria delas, cerimoniais que nos levam ate ao Nkisi-Nsi e 
seu «sacerdote sonhador»! 

Mas voltemos as cerimonias ligadas ao descobrimento do Nkisi-Nsi. 

Descoberto o Nkisi-Nsi (uma pedra - nao comum, um pequeno bosque com certa 
particularidade, duas arvores como que casadas uma com a outra, mesmo um morro de saiale 
de tamanho grandioso e de forma bizarra, etc., etc.), limpo o local onde se encontra, dada a 
primeira «bengao», de volta a aldeia, o Nfumu-Nsi ordena que oferegam ao NTOMA-NSI 
generos, bebida e vestido. 

Todos, de pe, oferecem as dadivas ao Ntoma-Nsi. Este abengoa - kuvana miela tocando com 
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as maos os sovacos (a mao direita o sovaco esquerdo e a esquerda o sovaco direito) 
estendendo-as depois e fazendo gestos como - quern arremessa alguma coisa, tendo as 
palmas das maos voltadas para cima. 

Fica, assim, entronizado o Nkisi-Nsi e nomeado, ipso facto, o Ntoma-Nsi. Acabado todo o 
cerimonial, e levado em triunfo pelo povo ate sua casa. 

Nao esquecer que este, o Ntoma-Nsi, e, ordinariamente, da familia do Nfumu-Nsi. 

Podemos ver nisto conjugagao de interesses? E possivel. 

O Nkisi-Nsi e, como ja sabemos, urna especie de anjo tutelar. Quando se fazem perguntas ao 
povo a este respeito, nao e raro responderem: «Zfsanto z'itu» - sao os nossos santos. 

Ao Nkisi-Nsi recorriam para que houvesse caga, pesca; para que terminasse a seca e viesse 
abundante chuva; para que as mulheres tivessem filhos e os animais procriassem, etc., etc. 
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O NTOMA-NSI 

Acabamos de ver como o Nkisi-Nsi e descoberto e como, automaticamente, fica nomeado o 
Ntoma-Nsi. 

Mas, se nao ha Ntoma-Nsi, se nao ha «sonhador» ou este morreu, como fazer-se para 
escolher ou nomear outro? 

Um povo que nao tenha Ntoma-Nsi como pode fazer de outra forma para o conseguir? 

O Nfumu-Nsi desse cla vai ter com um Ntoma-Nsi, tido bem como tal, de outro cla. Diz-lhe que 
nao tern Ntoma-Nsi no seu povo; roga-lhe para que va a sua terra escolher um. Alias, quando 
se trata de escolha feita nestas condigoes, segundo a declaragao do velho Estanislau Kimpolo, 
sao sempre escolhidos dois. Tambem para essa escolha nao basta um Ntoma-Nsi antigo. Sao 
exigidos dois. 

O Nfumu-Nsi dara umas indicagoes sobre quern gostaria que caisse a honra da escolha. 

E pela tardinha que os Zintoma-Zinsi aparecem no povo do Nfumu-Nsi que os convidou. 
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Mais ou menos escolhidos, por indicagao do Nfumu-Nsi, os que devem vir a ser 
«consagrados», o Ntoma-Nsi mais velho corta dois pedagos de Nkuisi, planta sagrada, de meio 
a um palmo cada, e vai a casa das pessoas em quem recaiu a escolha. Estas, em principio, de 
nada devem saber ou desconfiar, 

O Ntoma-Nsi mais velho entra na casa do escolhido e atira-lhe para o regago com os dois 
pedagos de Nkuisi. O homem deve estar sentado no chao com as pernas cruzadas ( Nfunda 
nkata). Era a maneira mais comum de se estar sentado. 

Pode acontecer que o homem esteja de pe ou noutra posigao. 

Como fazer entao? Esperara que tome a posigao ritual ou por ocasiao mais azada. 

O homem a quem atiraram com os dois paus - de Nkuisi ficou a compreender tudo, sabe que 
esta escolhido para ser Ntoma-Nsi e que nao pode recusar. Se nessa ocasiao estivesse a 
comer, teria que o deixar de fazer imediatamente. Em o resto do dia e toda a noite Ihe era 
proibido fumar, beber vinho, dormir com a mulher. 

Nao agradece nem recusa. Nada pode fazer. 
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O chefe da aldeia, o Nfumu-Nsi, teria que Ihe oferecer uma esteira nova, uma galinha, uma 
garrafa de bagaceira, uma garrafa de vinho de palma e makazu (noz de cola). Era a noite que 
entregava tudo isso. 

Podemos inferir que, mesmo nos dias de hoje; ao lado de cada chefe de aldeia, de cada chefe 
e soba, ha tambem um «Ntoma-Nsi». 

Com o mesmo cerimonial era tambem escolhido o segundo Ntoma-Nsi. 

De manha cedinho os dois Zintoma-Zinsi antigos e os dois escolhidos, com as coisas recebidas 
vao ao lugar do Nksisi-Nsi, para onde deve haver ja um caminho bem limpo. So a galinha fica 
entregue a uma das mulheres dos novos Zintoma-Zinsi. 

Os quatro abrem a LIOUA junto do Nkisi-Nsi. 

Dentro, derrama-se a bagaceira e o vinho de palma. Mexe-se tudo muito bem mexido. No 
fundo, a mistura com a terra da LIOUA, ficava como que uma papa. 

A esteira era estendida. 
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O Ntoma-Nsi mais antigo vai para a esteira. Vergado, desnuda a parte traseira que cada um 
dos novos Zintoma-Nsf tera que lamber... -e, por tres vezes, fazendo de cada vez, voltando-se 
para o lado: pprrr... pprrr... pprrr... 

O mesmo Ntoma-Nsi antigo, toma a terra da LIOUA empapada na bagaceira e no vinho de 
palma e, em cruz, faz sinais na fronte, bragos, costas, peito e palmas das maos de cada um 
dos novos. 

Faz, em seguida, as suas recomendagoes: o Ntoma-Nsi nao podera, para o futuro, voltar a 
comer, juntamente com os outros, nem galinha (sobretudo), nem Nkaka-Nziba, nem Nzobo, 
nem NkakaLukuto, nem Lubuku , nem tripas de cabrito, nem de pacaga, nem de porco. 

E, se estiver a comer outra comida diferente desta, passando-lhe um galo ou galinha pela 
frente, tera que a deixar imediatamente. 

Terminado o cerimonial e as recomendagoes, voltam os quatro a aldeia onde comerao uma 
das galinhas preparadas por uma das mulheres de um dos novos Zintoma-Zinsi . 

Quando e que o particular tern de ir ao Ntoma-Nsil 
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Sempre que falte aquelas leis ja apontadas o que, em Cabinda, se denominam Leis de Lusunzi. 
Um exemplo para se mostrar como se procede. 

Se a casa esta fechada e o casal (legitimo ou ilegitimo, isto e, mesmo com outra mulher que 
nao seja a sua, desde que haja entrado ja na «Casa da Tinta») se encontra a realizar o ato 
conjugal e alguem, nessa altura, chama pelo homem (e ordinariamente por ele que chamam, 
mas o mesmo seria se chamassem pela mulher) essa pessoa que chamou tern questao! 

Tinha, outrora, que pagar 50 «cortados», uma galinha, uma esteira, uma garrafa de bagaceira 
e uma garrafa de vinho de palma. 

Qual o motivo desta multa? E que ofendeu o Nkisi-Nsi no ato mais sagrado protegido por ele. 

Os esposos terao que ir ao Ntoma-Nsi fazer a «confissao», narrar como, e em que 
circunstancias, o caso se deu. 

La, o Ntoma-Nsi toma dois paus, suficientemente altos, que espeta no chao e atravessa-lhes 
outro por clma, ligando-os. 
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A altura deve bastar para que uma pessoa possa passar naturalmente por baixo e a largura 
dar passagem a duas pessoas, aos dois esposos. 

Toma, em seguida, um ramo tenro de palmeira ( nsokie ba). 

O «nsokie ba» e seguro ao meio do pau que foi atravessado nos dois verticals. 

Imediatamente por baixo, na passagem entre os paus, o Ntorna-Nsi coloca uma esteira. 

Com um pequeno fio, mas suficientemente forte, amarra uma das pernas da galinha - que os 
esposos devem ter levado - indo amarrar a outra ponta do fio a um dos dedos mindinhos do 
pe do homem ou da mulher. 

Os esposos sentam-se na esteira. 0 Ntorna-Nsi esta na frente, voltado para eles. Manda-lhes 
que contem corno o caso se deu. 

Madioma ka: (como quern diz) - Paga primeiro. 

Sambuiana. Tuba buna bumuene - Fala. Dize o que tens (como viste). 
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Os dois, ou o homem so, repetem o mesmo. 

Passada a «introdugao» o homem comega a contar o caso e dira: 

Se respondeu ou nao ao homem que o chamou; 

Se a janela ou a porta estavam abertas; 

Se alguns dos paus da cama caiu, etc., etc. 

E que, em qualquer destes casos mencionados, tera que se ir ao Ntoma-Nsi. 

Terminada a narragao do caso, o Ntoma-Nsi fara por tres vezes: querrrr... querrrr... querrrr... 
e diz -Balfa builu, bazibula munu ko - do que se come a noite (e entenda-se de que comida se 
trata!), nao se abre a boca. 

Em seguida o Ntoma-Nsi abro a LIOUA onde verte o vinho de palma, bagaceira (vinho de 
palma e bagaceira, nao esquecer, foram dados aos esposos por quern chamou por eles). Mexe 
tudo com terra. 
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Com esta faz sinais nos dois: do nariz a testa; do meio do peito para os ombros e nos bragos. 

Corta ainda quatro pedagos de Nkuisi, coloca-os na lingua do homem que, quatro vezes, tera 
que fazer para o lado como que a borrifar qualquer coisa... brrr... brrr... brrr... brrr... 

A mulher faz o Ntoma-Nsi o mesmo e esta, por sua vez, procede como o homem procedeu. 

Esses pedagos de Nkuisi sao, depois, langados na Lioua. 

O Ntoma-Nsi e os dois tapam, em seguida, a LIOUA e dizem: 

Bavangi i zimbumba , meso, mau... bu ( mafua ) - Os Nvangi e Mbumba (nomes de Nkisi), os 
olhos deles morreram (estao fechados, esta tudo pago e apagado). 

Ao dizerem bu... os tres fecham a LIOUA. E acabam. 

O Ntoma-Nsi , com o dedo mindinho, vai levantar os dois. 

Notar que todo o cerimonial passado foi com eles sentados na esteira. A LIOUA esta ali mesmo 
em f rente. 
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O Ntoma-Nsi pegando, um de cada vez, pelo dedo mindinho (portanto, dedo mindinho de cada 
um dos consulentes) diz: 

Nganga vana lusemu = 0 nganga da a bengao. 

E eles respondem: 

Zala = dedo (atraves do dedo). 

Bom e notar que em algumas terras o Ntoma-Nsi e do sexo feminino. 

Na verdade, nada encontramos ou ouvimos dizer sobre este ponto, isto e, se pode ou nao ser, 
indiferentemente, do sexo feminino ou masculino. 0 facto e que se encontram Zintoma-Zinsi 
de um e outro sexo. 

Por curiosidade, vamos dar os nomes de alguns Bakisi-Basi, onde tinham o seu habitat e a que 
aldeia pertenciam. 
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VUA-LUSANGA 

Na aldeia do Kakata. Este Nkisi-Nsi «vivia» numa arvore de nome Nunga-Nsende que se 
encontrava num pequeno bosque, mesmo junto a casa do soba Estanislau Kimpolo. 

Havia um outro Nkisi-Nsi de nome KIUNGU-MPATI. 

Este tinha o seu habitat em duas mateveiras, tao juntinhas, diziam, «que ate pareciam homem 
e mulher. » 

KIVUMA 

Era o Nkisi-Nsi do Lusiese. Seu habitat: numa pedra que se encontrava no bosque vizinho. E, 
convencidos, afirmam tratar-se «de um pedago de uma estreia, caida em dia de trovoada. » 

TULA-KITUNZI 

Encontrava-se num embondeiro junto a lagoa deste nome. Era lagoa, em tempos, muito 
abundante de peixe. 
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O embondeiro estava pintado a vermelho, branco e amarelo. 

NKULU 

Um pequeno riacho de nome NKULU MUANA NTELA=Nkulu, filho de Ntela. 
Antigamente, dizem, na lagoa que ali perto existia, as canoas nao se aquentavam. Canoa que 
la se colocasse aparecia no dia seguinte rachada em duas! 

MBUKU 

Nkisi-Nsi da aldeia do Kinguinguili. Residia numa mafumeira que se encontrava no meio de um 
pequeno bosque. Estava ela pintada, ate a altura de um homem, a vermelho e branco. 

As mulheres estavam proibidas de se aproximarem. Eram os homens quern limpava o recinto. 

NHOKO-NDOMBE 

O Nkisi-Nsi do Banda-Sanvi - Tinha assento numa arvore de nome MBULU (dizem que 
semelhante a da fruta-pao) no meio de um pequeno bosque. 
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No dia da limpeza e «bengao» cantavam: 

Kunhema bantu , kunhema nsf ko - Nsi a bantu. 

Gabar-se de ter gente, nao se gabar da terra - A terra tem gente. 

KIKALA-NGUNGO 

Encontrava-se num pequeno bosque o numa arvore NSANHA que la existia. 

Porque se chama Kikala-Ngungo7 

Uma mulher, certo dia, foi ao seu campo colher ngungo, uma especie de Uando (Guando) - 
Cajanus flavus. Apanhou muito ngungo. 

Ao passar junto ao tal bosque onde se encontrava o Nkisi-Nsi ouviu alguem a Ihe perguntar se 
tinha feito boa recolha. 

- Que nao, que nada apanhara, disse. 
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Mas logo, do bosque, Ihe voltam a perguntar: 

- Que levas, entao, ai? Era, dizem, o Nkisi-Nsi que falava. 

A mulher havia mentido. Para castigo la ficou pregada ao solo com o «mutete» de ngungo a 
cabega. 

Dai o chamar-se «KIKALA-NGUNGO» =Onde esta o Ngungo. 

E continua a lenda: «Hoje ainda la esta coberta de terra como cimento». Nada mais e do que 
um grande morro de salale que, devido a sua forma, faz lembrar uma mulher com um 
«mutete» a cabega. 

NGULUNGU-MBUSI 

Na aldeia do UANGULO. 

Este Nkisi-Nsi encontrava-se no meio do povo, debaixo de um pequeno coberto «muanza». 

O que fazia parte do «feitigo» estava encerrado dentro de dois grandes cestos, de dois 
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Ntende-Ngoio. 

Ntende = Cesto. 

Ngoio = de Ngoio, por ser feito em Cabinda. 

Dentro dos cestos havia: ossos de ngulungu, de pacaga e de porco do mato, giz, cal e paus 
M pa la Ban da e de Kindombe. 

Os paus tinham que ser tortos, bifurcados ou curvos, e limpos da casca. 

Quando faltava a caga ou o pescado nos rios e, sobretudo, nas lagoas, passando bastante 
tempo sem se conseguir caga e pesca, o dono da terra ( Nfumu-Nsi ) mandava capinar o local 
para atrair a bengao do Nkisi-Nsi. 

As mulheres, nessa altura, ao mesmo tempo que capinavam, cantavam: 

1= ... /'... a, Ngulungu-Mbusi 
Aie... balale... 
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Ngulungu-Mbusi 
Aie... balale... 

(Ngulungu-Mbusi .. .abre-te para nos dares todas as coisas...) 



0 leitor deve notar que este Nkisi-Nsi do Uangulu, aldeia a uns cinco quilometros da Missao do 
LukulaZenze, esta fora de todas as regras e princfpios e leis ligadas ao Nkisi-Nsi. Vimos ja que 
este nao tem representagao em estatua, idolo ou qualquer objeto preparado por mao de 
homem. 

Contudo, por pessoa desta aldeia, ja velha e conhecedora das coisas - mesmo depois de Ihe 
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fazer as minhas observagoes a esse respeito - me foi narrado o que ai fica. 

E a unica excegao que encontrei. Serve para confirmar a regra? 

Ou por ter sido povo Basundi que veio para terras de Kakongo teria representado - uma vez 
que vinham habitar uma terra que nao era deles - dessa forma o seu Nkisi-Nsil E bem 
possivel, mas nao deixa de ser excegao. 

Todos os anos, uma ou duas vezes por ano, em epocas mais ou menos certas, os locais do 
Nkisi-Nsi eram limpos e capinados muito bem e o caminho que a eles conduzia. 

Geralmente toda a gente, homens e mulheres, tinha de comparecer no dia marcado para isso. 

A frente ia o Ntoma-Nsi e so ele se podia aproximar do Nkisi-Nsi. O povo conservava-se a 
certa distancia, mas ninguem podia faltar. 

Nesses dias os cagadores deviam levar as espingardas se quisessem, de futuro, ter caga. A 
estes, e a outros que levassem instrumentos de trabalho para serem «abengoados», o Ntoma- 
Nsi levava-os ate junto do Nkisi-Nsi. A\ cavava, em forma de cruz, a LIOUA que, em outros 
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lugares, se resumia numa simples cova) dentro da qual derramava vinho de palma e 
aguardente. 

Com a terra amassada nesse vinho e aguardente untava as cronhas e canos de cada 
espingarda, bem como cada instrumento de trabalho que fosse apresentado (redes, enxadas, 
catanas, machados, etc.) 

Todos esses instrumentos e utensflios tinham sido, previamente, colocados junto do Nkisi-Nsi 

O Ntoma-Nsi entregava, depois, pessoalmente e a cada um dos donos a respectiva 
espingarda, rede, enxada, etc. Por vezes, certos Zintoma-Zfnsi entregavam esses utensflios 
embrulhados em folhas de bananeira. Mas tambem ao receberem as espingardas, sobretudo, 
para serem «benzidas», outros Zintoma-Zinzi exigiam certo cerimonial: cada um dos donos 
tinha de passar tres vezes as maos pela cara e tres vezes bater palmas. So depois entregava a 
arma. 

Em toda a festa anual do Nkisi-Nsi era obrigatorio: 

a) - Capinagao do caminho que conduz ao Nkisi-Nsi e limpeza do seu «santuario»; 
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b) - Abertura da LIOUA - em cruz ou uma simples cova; 

c) - Derramamento de vinho de palma e de bagaceira na LIOUA 

d) - «Bengao» dos instrumentos e utensilios de trabalho com a terra da LIOUA empapada com 
vinho e aguardente; 

e) - Acompanhar o cerimonial com cantos e dangas. 

Porem, nem sempre se esperava pela festa anual. 

A falta de pescado, de caga, de chuvas, etc. podia provocar uma reuniao geral. 

Ate um particular, por interesse pessoal - para ser mais bem sucedido na pesca, na caga, para 
que o seu casamento fosse fecundo, etc., etc. - podia pedir uma reuniao e «bengao» do Nkisi- 
Nsi. 

E essa ida ao Nkisi-Nsi, com o Ntoma-Nsi, tanto a podia tornar publica como ficar so do 
conhecimento dele e do Ntoma-Nsi. 
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Para isto o Ntoma-Nsi estava sempre muito bem disposto! 

E que Ihe corria bem a vida com as dadivas e emolumentos que auferia. 

Ele proprio, por vezes, passando pelas aldeias, provocava essas cerimonias explorando a 
crenga das gentes. 

NKISI-MBINGO e NKOBE-MBINGO 

O NKI SI-MBINB O e como que uma «instituigao» que une entre si os sangumeos por via 
matrilinear. Portanto, quando se diz que uma pessoa e do mesmo MBINGO quer se dizer que 
esta unida pelo mesmo sangue, do lado materno. 

A. J. Fernandes prefere afirmar que o MBINGO , longe de ser um «feitigo», como tantos 
julgam, e antes um «preceito» destinado a distinguir as pessoas consangumeas e a congregar 
estas em grupos familiares. 

E por isso que, como ja se disse, quando se afirmar que tal pessoa e do mesmo MBINGO que 
outra, deve compreender-se que ambos sao do mesmo sangue, do lado materno, «que e este 
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o unico lado que faz a comunidade do «Mbingo». 

Ha, porem, casos particulares em que, nesta ou naquela familia, podem existir pessoas a fazer 
parte do mesmo MBINGO sem que tenham o mesmo sangue. Esses casos, mui raros hoje, 
davam-se em outros tempos, sobretudo com os escravos ou escravas. Os escravos ou 
escravas ao entrarem para o servigo de um senhor passavam para o MBINGO desse senhor. 
Como cerimonial de entrada era-lhes rapado o cabelo. 

Tambem pessoas que, voluntaria - e definitivamente, por determinadas circunstancias, se 
entregassem a certa familia, passavam a ser filhos dessa familia, e, depois das cerimonias do 
Mbingo, integravam-se na mesma comunidade desse Mbingo. 

Em cada familia havia um Nganga-Mbingo (ou Nganga-Mbumba) a quern estava confiado o 
cuidado de celebrar as cerimonias do Mbingo e de vigiar pelo cumprimento dos preceitos 
estabelecidos. 

As famflias modestas ou os pequenos agrupamentos familiares, que nao pudessem suportar 
com os encargos de uni Nganga-Mbingo privativo, recorriam as que o tinham. Era ao cuidado 
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desse Nganga que confiavam a guarda do NKOBE-MBINGO, o cesto com as «coisas» do Nkisi- 
M bingo. 

No NKOBE-IVIBINGO pode encontrar-se; Mpezo (giz, cal) Ngunzi (argila vermelha), o bichito 
Kintdbele, fruto de Nkungulo, folha da planta Mabata-bata, polpa de dendem ( Nkanvi-ulia - 
mbembe). 

Cada um dos Nganga-Mbingo (ou Nganga-Mbumba, ouve-se, indiferentemente, estes nomes), 
por razoes do cargo, tinha em sua casa uma dependencia especial onde eram guardados todos 
os Zinkobe-Zimbingo que I he eram confiados. 

As cerimonias do Mbingo faziam-se de tempos a tempos em cada farmlia ou famflias reunidas. 
Eram como que purificagoes do individuo ou familia para que sempre houvesse saude, 
sobretudo em ordem a procriagao. 

Em que consistia esse cerimonial? 

0 escravo ou a pessoa que se oferece a farmlia de um determinado Mbingo ou, 
periodicamente, as pessoas de um mesmo Mbingo , tinham que passar dois dias e duas noites 
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em cabana para isso construida, feita e coberta de palhas e cercada com ramos de palmeira. 
Uma cabana para cada sexo. A cabana era colocada junto da casa do candidato, quando se 
tratava de um so. Quando eram muitos, construia-se perto da casa do mais digno. 

Durante as duas noites la ia o Nganga-Mbingo praticar os ritos do Mbingo. Cada um dos 
candidatos teria que ter a cabega rapada e pintava-se com tukula. Havia cantos e dangas. 
Toca-se o tambor Ngoma e o tfmbalo Ngongie. 

No segundo dia, o Nganga-Mbingo coloca no Nkobe-Mbingo aquilo que acham constituir o 
nkisi: o giz, cal, argila vermelha, etc., e que e, dizem, a salvaguarda das farmlias. 

Na madrugada da segunda noite, os que estiveram na cerimonia da «purificagao» vao tomar 
banho ao rio ou lagoa mais proxima da aldeia. Deixam la os residuos (cascas, pedunculos) do 
que Ihes serviu de alimentagao, bem como os restos de tukula com que se pintaram durante 
esses dias. 

No fim ha o «despachar» do Nganga-Mbingo. Comeu e bebeu muito bem a custa dos 
«purificados» e de suas farmlias. Sera ainda gratiflcado em dinheiro e dar-lhe-ao o que pedir. 
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A cabana onde se fez a cerimonia chama-se Buala-Limbingo. 

A cerimonia designasse por Kualama-Mbingo. 

Como apareceu este rito e instituigao de Mbingo ? 

O A. J. Fernandes diz que, segundo a tradigao, em tempos muito afastados, se notou tal 
confusao e mistura entre os individuos que se tornava praticamente impossfvel distinguir as 
suas origens e determinar o grau de parentesco entre as pessoas. 

O sistema proclama que toda a pessoa deve procurar a sua verdadeira origem unicamente 
atraves de sua mae e aos ligados ao mesmo sangue de sua mae. Nunca pelo lado do pai. 

Para se seguir este sistema se criou o rito do Mbingo. Por ele todos sabem a que familia 
pertencem. Nao faltam, pois, leis que sao impostas em ordem ao casamento, que nunca 
podera ser feito - seja em que grau for - entre os que fazem parte de um mesmo Mbingo. 

Daqui se infere e se compreende a relutancia que as mulheres Cabindas, mesmo as mulheres 
de vida facil mas da mesma familia, tern de manter relagoes sexuais com o mesmo homem v. 
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g. a filha ter relagoes com o homem que as teve com sua mae; a cunhada ter relagoes com o 
marido de sua irma, etc. 

Pode bem notar-se que este Nkisi-Mbingo tern muita coisa em comum com as leis de Lusunzi e 
imposigoes do Nkisi-Nsi. 

E por isso que quando uma rapariga fica gravida, antes de entrar na «Casa da Tinta», toda a 
famflia se junta para a levar a fazer essa cerimonia e a do Mbingo ou Luamba. Esta falta se 
apelida de muana kunsatika, filha que faltou as leis de Mbingo (e de Lusunzi). 

O rapaz cumplice tinha de pagar uma muita pesadissima: uns 200 cortados de fazenda, um 
casal de porcos, bagaceira, um grande cobertor, etc. sem se falar na danga Mbumba-Mbidka. 

Em nogao ja deturpada deste «nkisi», apresenta-se o Mbingo como «feitigo» que cura a sarna 
e outras doengas. Na cura da sarna usam um bracelete (amuleto) feito de fibra de embondeiro 
no brago do doente. E o chamado Nlunga-Mbingo. 

So pessoas deste ou daquele Mbingo podem usar o Nlunga-Mbingo em cobre. O portador deste 
NIungaMbingo nao podia comer galinha nem peixe bagre junto de outras pessoas. 
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DOIS CASOS DE TRATAMENTO PELOS CURANDEIROS 
a) - Da doenga dos rins Nkisi-Buiti 

O doente vai ter com o nganga e leva ja alguns graos de noz-de-cola, prevendo que ele os nao 
tenha. O tratamento devera ser feito pelas tres da manha. 

Coloca-se o paciente na frente da porta do nganga e de face para dentro. A porta deve estar 
aberta. O nganga posta-se por tras do doente, portanto do lado de fora. O doente deve estar 
de bragos abertos e apoiar-se a couceira e batente da porta, corno quem os segura. Entre os 
dois, nganga e paciente, aquele abre a Lioua. Nela deita cinza que e molhada com agua. 

Com uma das pontas do binduku-pau que serve para fechar, por fora, as portas molhadas na 
cinza, o nganga faz tres cruzes sobre as espaduas, entre elas e sobre os rins. 

Em seguida, o nganga comega a mastigar noz-de-cola, ao mesmo tempo que, batendo com o 
pau no chao, diz quase gritando: 

- Telamena mankaka, telamena minu ikuenda iaku. 
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Espera mankaka, espera que eu vou ter contigo ( Mankaka - especie de polfcia). 

- Inhondo mu malu, mata mivuatu, ntete saiu, ntete nkunga. 

Feridas nos pes, caes das espingardas, mutete (cesto) de sal, mutete de nkunga 
(os pa us de tukula). 

Depois vai borrifando com a noz de cola mastigada os lugares em que fez as cruzes com o 
bfnduku. E Isto, por tres vezes: quer as pa lavras, quer as borrifadelas. 

Em seguida, tomando o bfnduku fa-lo passar, com certa pressao, segurando-o pelas pontas 
com uma e outra mao, ao longo das costas do paciente e desde o alto das espaduas ate ao 
fundo das costas. 

Isto tambem se faz por tres vezes. 0 doente nesta altura, de verdade ou fingidamente, 
queixa-se. 

Volta-se, entao, novamente para o nganga para receber a bengao, que igualmente Ihe e dada 
por tres vezes. 
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Da-se Ihe um conselho: que porta fechada por outrem a nao abra ele (ou ela) ... Para que Ihe 
seja aberta devera bater por tres vezes com o dedo indicador na porta que pretende seja 
aberta, mesmo que seja a da sua propria casa, uma vez que nao tenha sido ele a fecha-la. 

Se assim nao fizer... a doenga voltara! 

O doente deve pagar ao nganga o que ele estabelecer (bagaceira, vinho, galinhas, dinheiro, 
etc.). Caso o doente nao pague - o que e raro - nao deixa ele, doente, de ficar curado. Mas 
adoecera o nganga com dores de rins! 

Sera este um dos casos em que se volta o feitigo contra o feiticeiro? 

Este pagamento aos ngangas chamava-se o Nkuta. E podemos bem ligar este termo ao de 
LikutaMakuta , que se refere aos pa nos makuta e, depois, as makutas ( macutas -) 
-moedas. 

Mas desgragado do doente que nao pagou ao nganga e este veio a adoecer por qualquer 
causa. O nganga tera sempre forma de obrigar a pagar o que ficou em debito e mais a cura de 
sua propria doenga... 
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b) - Da doenga de ouvidos. 

So uma mulher que teve parto de gemeos pode fazer o tratamento e ser o nganga, Nganga- 
Matu =curandeiro dos ouvidos. 

O doente encosta-se ao suporte exterior da casa, o que aquenta com a extremidade, uma das 
extremidades, do pau de fileira. 

Com uma canula de capim, ja de certa espessura, encostando-a a entrada do ouvido, sopra 
dentro a nganga. 

Depois pergunta: 

- Ufua? -Tu ouves? 


- Ida. - Ougo. 

Pergunta e resposta feita por tres vezes. 

Vem nova pergunta feita, igualmente, por tres vezes: 
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- Uibuela ? - Voltas outra vez? 

- 1 si buela ko - Nao volto. 

E faz-lhe a ultima pergunta, uma so vez: 

- Ilumbu mbiki uibeluka ? - Em que dia fi caste curado? 

- Bubu. - Hoje mesmo. 

A nganga, entao, coloca cinza no chao que, em seguida, molha com agua. Com o dedo medio 
da mao direita esfrega dessa cinza nas fontes, testa, peito e costas do doente. 

No fim da a bengao (tocando a mao direita no pe esquerdo e a esquerda no pe direito; a mao 
direita no sovaco esquerdo e a esquerda no sovaco direito, estendendo as maos como quern 
atira alguma coisa a alguem que esta na sua frente e soprando. Upu\ ... ). 

Com vassoura indfgena (ordinariamente feita com as finas nervuras das folhas dos ramos de 
palmeira) espalha a cinza que havia ficado no chao. Deve espalha-la muito bem. Se alguem 
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pisasse essa cinza, estando ainda junta e em montinos, ficaria doente dos ouvidos! ... 
SUPERSTigOES 

Tiram, as vezes, um fio ou fios da roupa do pai, que amarram ao pescogo ou bragos do filho, 
para que este, quando o pai esta ausente, «Sinta o cheiro do pai» e ... nao chore! 

Ao banhar o filho a mae molhar Ihe, no comego do banho, propositadamente os pes, deitando- 
Ihe agua duas ou tres vezes, para que a siga sempre. 

Ferram o orgao viril dos pequenos, levemente, tambem antes do banho. E para que nao 
fiquem impotentes! 

Nao podem gastar a lenha que fica dos banhos da parturiente. 

Se o fizerem, antes que os pequenos comecem a dar os primeiros passos, os filhos dificilmente 
caminharao ou se Ihes atrasara o caminhar. 

Nao pode ser usada nem tirada a agua dos banhos da parturiente. Tera que filtrar-se por si 
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mesma pela terra abaixo na cova em que tomam o banho ou noutra para esse fim. E para 
impedir que fagam mal a mae. 

As mulheres rapam o cabelo da cabega logo depois do parto (assim era geral, em tempos). Se 
o nao fizessem criam que o cabelo Ihes cairia ou teriam doengas. 

O homem nao pode tomar banho junto do lugar onde a mulher o toma depois do parto. 
Adoeceria se o fizesse! 

Os homens nao devem se sentar em cima de morros de salale (das termites). Viriam a sofrer 
de hernia. 

O homem nao pode passar por cima (calcando ou saltando) da casca fina - «camisa» - do 
amendoim. Se o fizer ficara impotente! 

O mesmo acontecera - a impotencia - se passar por cima dos pedunculos das folhas de 
mandioca ou se comer do fruto do embondeiro. Por isso, que nao por gosto de uma limpeza 
imediata, as mulheres recolhem com cuidado e prontidao esses pedunculos das folhas de 
mandioca. 
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Se as mulheres comerem do fruto do embondeiro, ficar-lhes-ao muito crescidos os seios. 

Quando uma mulher vai a uma feitoria ou a outra parte qualquer para vender as suas coisas, 
se a primeira pessoa que encontrar, ao sair de casa, for do mesmo sexo, melhor sera voltar 
novamente para casa. Nao fara bom negocio. Mas se o encontro for de um homem a sorte 
sera certa! 

Quem anda com vomitos, para que passem, usa a flor de palmeira ao peito. 

Quern encontrar o passaro Nsungi (pi. Zinsungi ) no caminho e se, depois de o espantar, ele 
ainda continua saltando a frente, deve voltar para casa, Doutra sorte encontrara quem Ihe 
faga mal. 

Ao passar pela primeira vez em certos rios, v. g. no Nkumbi, o viandante tern de deitar 
dinheiro a agua ou um pedago da propria roupa. Se o nao fizer, nunca conseguira ter sorte ao 
pescar nesses rios. 

O uso de um bocado de pele de leopardo ao pescogo e para evitar que se contraia a variola. 
Ligada a superstigao as pintas do leopardo. 
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Terra das pegadas ou do lugar onde um inimigo esteve sentado pode ser levada ao nganga, 
Persuadem-se que o nganga , servindo-se dessa terra, pode fazer com que a pessoa inimiga 
venha a morrer. 

Se a mulher e infiel ao marido e se cozinha para ele, este tera que adoecer. Adoecendo, a 
mulher nao podera deixar de confessar a falta. Se o nao fizer o marido nao mais i curara... 

Nao se deve passar por cima das folhas que se encontram espalhadas pelos caminhos. 

Dizem que produzem doengas! Sao folhas espalhadas por gente ma que quer - fazer mal aos 
outros, Nem passar por cima e, muito menos, pisa-las. 

A mulher que mente ao marido nao deve Ihe dar de comer senao depois do sol posta. A 
mentira refere-se a questoes de infidelidade. 

Nestes casos, mentindo, arrisca-se a morrer. 

Outrora coziam ou ferviam ossos de chimpanze na agua que servia para o banho das criangas 
recem-nascidas. Era para que comegassem a caminhar depressa e a terem forga. 
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A mulher, quando esta gravida, nao pode comer linguado. Como o linguado tern a boca torta... 
teme que o filho venha tambem a nascer de boca defeituosa! 

Tambem no estado de gravidez a mulher nao deve olhar para o chimpanze. E para que o filho 
Ihe nao nasga com orelhas e nariz como o dele! ... 

Os Cabindas (mesmo da cidade de Cabinda) nao comem o peixe Lisiba (pi. Masiba). Como 
esse peixe tern umas pintas esbranquigadas por todo o corpo, evitam come-lo para nao 
ficarem como ele... as pintinhas! 

Sempre que nasce um filho, o pai tern que dar comida e bebida a familia da mulher para que 
nao faga «feitigo» que venha a matar a crianga. 

Nao comem o passaro Likuanga preto ou qualquer desta cor. Daria azar! 

Afugentam os gatos quando andam no cio. Sao de mau agoiro. 

Nao os afugentando havera mortes, nao nascerao vivos os filhos, etc., etc. 
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Quando matam um cabrito so o podem cozinhar em panela de barro. 

Em caso de luto rapavam a cabega. E isto quando morriam os pais, irmaos, filhos, primos 
direitos, esposos. E quando cortam o cabelo guardam-no em casa, debaixo da cama ou em 
algum buraco, etc., para que os outros o nao tomem para feitigo contra eles mesmos. 

Nunca o queimam. Dizem que ficariam malucos se o fizessem. 

Se um cao macho saltar por cima das pernas de uma mulher casada ela, nestes casos, devera 
confessar o facto ao marido. 

A mulher casada nao pode saltar um mutete. 0 mutete com que vai buscar a mandioca ou em 
que leva as mbasa da agua que servira ao marido. Seria causa de desgraga para ele. 

Alguns estao proibidos de comer veado (antflope ngulungu ) ou porco do mato ou qualquer 
outro animal. A isto chamam Kizila. 
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E esta Kizila tanto pode ser imposta ao individuo quando um dia, doente, foi ao curandeiro e 
ele Ihe proibiu comer disto ou daquilo, ou kizila imposta a todo o cla e que ja vem de longa 
data, dos antepassados. 

Poucos comem a perdiz e a galinha do inato. Como estas aves tern as penas sarapintadas de 
branco, o corpo tambem Ihes ficaria com manchas semelhantes, que acabariam por se 
transformar em lepra. 

De noite nao se pode descascar - amendoim, nem fora nem dentro da casa do curandeiro 
Mbumba. Nem trazer lenha amarrada com a liana nfukazf. A mulher que anda nos seus dias 
tambem nao pode entrar na casa onde se encontra o nkisi Mbumba , nem sentar-se na cama 
do curandeiro. A mesma rigorosa proibigao e imposta a mulher que usou nesse dia o seu 
direito de casada. 

As mulheres que vao a pesca fazem bem em tomar as folhas de Libumbulu ( Mamordica 
balsamina), pisa-las nas maos e coloca-las atras das orelhas. Terao sorte na pesca. Por outro 
lado - se, passando pelo caminho, deitarem destas folhas ao chao, outras que sigam a pesca 
por ali certamente que apanharao muito menos peixe do que elas. 
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